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iEducacion moral en la Escuela Preparatoria de Gabino Barreda?
Efectos al presente

Jose Alfredo Torres*

a educacion moral en la escuela contemporanea tiene facetas

que podrian reconocerse desde mucho antes, desde el siglo

XIX, con la implementacion de una educacion laica, racional y
cientifica, especialmente el caso de la Escuela Preparatoria iniciada
por Gabino Barreda. Precursor en muchos sentidos de una mentalidad
nueva, incoada mediante los estudios preparatorios, Barreda estructu-
ra una ensefianza moral que debera realizarse entre los jovenes desde
la adolescencia (tal como ahora la entenderiamos).

Para ese cometido de la ensefianza moral entre los jovenes adoles-
centes, considera Barreda algunos aspectos: 1) cierta concepcion de
“libertad”, de “orden” y “progreso” civico-moral; 2) el rol del individuo en
la toma de decisiones: cuales corresponden al sujeto como un particu-
lar y cuales como sujeto integrante de una sociedad liberal. En Barreda
hay un sentido de la prudencia, entendida en términos de guardar la
proporcion entre las consideraciones morales particulares; pero no
antisociales, y viceversa, sin aparentemente cancelar la perspectiva
de una determinacién moral personal y libre. 3) La funcién de los
padres de familia en el cuidado moral de los hijos, en particular de los
jévenes preparatorianos. 4) La incidencia del aparato cientifico y técni-
co en la moral respecto a los incisos anteriores; pero también, la inci-
dencia que pudiera experimentarse partiendo de la moral respecto al
empleo de la ciencia.

Este prisma barrediano impacto intereses de la Iglesia, el Estado, la
franja empresarial, familiar, indigena-comunitario, internacional; de
modo sorprendente, ha sido un asunto de escaso tratamiento, pues la
escuela actualmente arropa un significado de educacién racionalista
dogmatica: la disertacion intelectual, la enciclopedia de conocimien-
tos, ordena el mundo desde la conciencia racional del observante.
Todo muy cartesiano. Se considera suficiente un intelectualismo para
desplegar capacidades de comportamiento relacionado con la pruden-
cia, el igualitarismo, la justicia o el dialogo. Pero, al parecer, no ha bas-
tado: en el liberalismo mexicano, la libertad para decidir individualmen-
te tiene dos limitaciones: la primera, ha dejado de lado un factor indis-

pensable de compromiso social, de coexistencia basada en la justicia
=
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comunitaria; la segunda, se refiere a un racionalismo que adopta la
geometria predictiva de los acontecimientos coligiendo respuestas a
problemas inclusive morales; asume una l6gica conceptual sin aparen-
te relacion con otra de caracter factico-moral que tiene sus propias
determinaciones volitivas en medio de la incertidumbre.

Desde el horizonte de la existencia moral vemos que se han des-
bordado en la sociedad mexicana del siglo XXI, violencia extrema, dis-
paridad de género, polarizacion, etc. ;A qué se debe si, presupone-
mos, la escuela tendria que haber ayudado, después de siglos de edu-
car a los mexicanos, a convertir la nacion en una sociedad mas hones-
ta, menos violenta? Se debe al intelectualismo que ha confundido el
entrenamiento racional con la “educacién moral”; se debe al olvido, en
el Estado laico, de la formacion ética, secularmente asociada -explicita
o implicitamente- a una cosmovisién religiosa.

Atender la educaciéon moral para Barreda resultaba imperativo
luego de un periodo de guerras fratricidas, convertido en escenario de
salvajismo y caos: “entre las dicotomias en que suele resumirse el pri-
mer tercio del siglo XIX se cuentan...federalismo contra centralismo;
democracia versus oligarquia; “clase media” contra clero y milicia; libe-
rales contra conservadores; simpatizadores de Estados Unidos contra
partidarios de Europa, etcétera. Al aproximarse la revolucién de Ayutla
estas dicotomias parecen escindirse mas tajantemente, de modo que
de un lado figuran la constelacidn republica federal, democratica, libe-
ral, burguesa y pro yanqui, y del otro monarquia, centralismo, conser-
vatismo y oligarquia europeizante”.’

Instaurar una educacion moral en esas circunstancias, debia tener
como punto de partida desplazar de la educacion nacional conceptos a
priori sobre la realidad, versiones metafisicas y teolégicas que se mani-
festaban -para Barreda- como subjetivas y arbitrarias; también debia
transformarse la educacion liberal radical, asentada en la Constituciéon
de 1857, interesada en dar cabida en la conciencia ciudadana a cual-
quier tendencia acorde con un concepto de “libertad para ensefar”;
una concepcidn laxa, que permitia tener influencia tanto a la Iglesia
catdlica, la racionalidad ilustrada, como a otras corrientes de interpre-
tacion del mundo conigual derecho a ensenarse.

Cada una de estas tendencias compitiendo entre si para investirse
como la principal dentro de la voluntad del ciudadano: a este hecho se

le denominaba “libertad de ensefianza”. Sera entonces una iniciativa
»

! Gonzalez Navarro, Moises. La Reforma y el Imperio, México, SEP/SETENTAS,
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estatal, a partir de 1867, arrogarse la tutela de la educacion basandose
en el positivismo como doctrina fundante, haciendo a un lado cualquier
otra corriente, pues la confrontacién entre ideologias de signo diferen-
te estaba dando lugar a batallas interminables. Ahora bien ¢ por qué
razon el positivismo?

|

La concepcion de “partido” en el siglo XIX nada tenia que ver con la de
un partido politico en el siglo XXI; se trataba de facciones que adquirian
preponderancia en el México decimondnico, ya fueran integrantes de
una burocracia estatal influyente, secciones del ejército, o politicos
defendiendo su postura considerada del y para el pueblo, intereses
religiosos, o bien una mezcla de varios de estos factores. Se valoraba
el ascenso de algun segmento (partido) en la coyuntura histérica: y lo
seguro era: una vez situado en la cuspide, el partido triunfante se auto-
nombraba voz del pueblo, representacion legitima, aunque la mayoria
de la poblacién fuera ajena a los procesos de encumbramiento.

Como podra deducirse, el vaivén de politicos y militares encarama-
dos en el poder, habitualmente no dependia de una democracia sus-
tentada en la ciudadania informada sobre asuntos de la politica;
dependia de la fuerza alcanzada por los conservadores o los liberales,
retrogradas o progresistas, centralistas o federalistas, cada uno justifi-
candose enidearios proyectados como la “verdad” popular.

¢, Como detener el aluvion de confrontaciones, causante de la ban-
carrota de la hacienda publica, el endeudamiento endémico, la falta de
unidad civica minima indispensable en la construccién de una nacion
moderna?

Para Barreda, ademas, una rémora -la cosmovisién catolica- distor-
sionaba la comprension de los hechos civico-sociales, urgentemente
necesitada de puntos de referencia firmes, desprendida de prejuicios
(veneno que activaba la reyerta perenne; cada segmento en pugna
queria imponer su propuesta a falta de un arbitro confiable, a falta de
una verdad transpersonal). Por ello, se necesitaba apartar a la Iglesia
de la politica, apartarla, puesto que generaba humareda dogmatica en
la comprensién del progreso histérico.

Pese a todo, distanciar la cosmovisiéon eclesiastica de la politica,
resultaba compatible con dejarla en el fuero de la concienciaindividual.
Es decir, se dejaria en libertad a la voluntad individual para aceptar una
opcion religiosa, siempre y cuando no contaminara la politica civico-
laica, considerada un plano de ordeny progreso.

Una primera necesidad moral debia ser entonces proporcionar,
=
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frente a interpretaciones metafisicas 0 meramente racionalistas, la
alternativa de explicacion objetiva sobre los hechos sociales e histéri-
cos. Podia anhelarse terminar con los golpes de Estado de un bando
politico o de otro; pero sin tener a la mano un instrumento, un método
que permitiera alcanzar la verdad sobre los hechos, seria imposible el
acuerdo entre las partes, pues siempre, cada una querria ostentarse
como la hegemonica. “Ante la ciencia... se trata simplemente de averi-
guar si una institucion es o no una condicién esencial para la existencia
social, o bien para su indispensable evolucion; y segun que la solucion
a que se llegue sea en un sentido o en otro, asi la institucion correspon-
diente sera o nojustificable y moral”.?

El problema moral consistiria en esto: cuando se presentaran diso-
nancias entre grupos cuyos intereses politicos y econdmicos difirieran,
¢aquién favorecer sin caer en partidismos o autoritarismos protagéni-
cos? Habria una respuesta de Barreda: la verdad positiva, la que tiene
sustento en la evidencia, sera un fundamento seguro para poner alto a
la discrepancia entre bandos violentos.

]|

La ciencia, para Barreda, constituiria el progreso epistémicoy técnico
en beneficio de todos (por ejemplo, en transporte, comunicaciones,
explotacion minera, ademas de aclarar la naturaleza de la libertad, la
politica democratica o la sociedad justa), puesto que la ciencia evitaba
el caos de las opiniones, facilitaba el orden social, y cumplia la prome-
sa de pazy progreso, la cual s6lo se lograria mediante la resolucion de
los problemas atendiendo a juicios objetivos, comprobables, garantes
de eliminar el terreno de la subjetividad violenta.

Una dificultad, sin embargo, sera que unos cuantos tendran acceso
al conocimiento cientifico. Cierta élite conocera las verdades cientifica-
mente comprobadas con la finalidad de conducir al pais hacia la demo-
craciay el progreso técnico cientifico. Como no todos podian convertir-
se en cientificos, poseedores de certezas, el quehacer de la reflexién y
su efecto de adoptar decisiones veraces, s6lo corresponderia a un
grupo especial, liderando del progreso. Seria una labor elitista:

No es preciso para esto formar un pueblo de sabios ni de fildsofos;

pero si es necesario tratar de formar una generacién de hombres

l6gicos, practicos, que conozcan el enlace natural de los hechos, ya

entre si, ya en sus relaciones con nuestra organizacion.’
=

2 Gabino Barreda, “Algunas ideas respecto a la instruccién primaria”, en mismo
autor, Opusculos, Discusiones y Discursos, México, CONACULTA, 2015, p. 38.
3Ib., p. 52.
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Resultaba evidente la necesaria suplencia de los partidos que aban-
deraban posiciones intransigentes, suplantandolos por facciones cen-
tradas en iniciativas racionales, previsoras del orden y el progreso. Asi
pues, el instrumento para instalar una dirigencia moderna sera la edu-
cacion positivista, que acometera el dificil reto de construir una nueva
era politica e industrial. Dicho recurso educativo estuvo a la mano con
el triunfo de los liberales juaristas en la guerra contra los conservado-
res monarquicos; impulso que cumpliria, de conformidad con Barreda,
las leyes historicas acerca del ascenso de la humanidad hacia la liber-
tadylapaz.

El Estado educador en poder de una clase gobernante apta cientifi-
cay politicamente, organizaria al pueblo mediante la educacién tradu-
cida en “que la conducta practica sea, en cuanto cabe, suficientemente
armoénica con las necesidades reales de la sociedad [y para ello] es
preciso que haya un fondo comun de verdades de que todos partamos,
mas o menos deliberadamente, pero de un modo constante”.’

Al subrayar Barreda una conducta practicada de “un modo constan-
te”, sustentada en un “fondo comun de verdades”, mantiene afinidad
con la fronesis aristotélica, segun la cual, mientras mas ejercitemos la
virtud, ésta se incorporara paulatinamente como un habito sencillo de
reflejarse en la cotidianidad. Barreda hablara de una tendencia cre-
ciente a valorar el ejercicio de llegar a soluciones comunes, de alcan-
zar acuerdos para atender “las necesidades reales de la sociedad”;
particularmente, habra acuerdos entre polos anteriormente dispuestos
a la querella o la batalla cruenta, pues estaria de por medio un arbitro
inapelable: la verdad positiva, los conocimientos de la realidad bajo la
garantia de la comprobacién cientifica. Debera, pues, cambiarse la
mentalidad rijosa por otra dialogante; sera un cambio mental, sobre la
base del “fondo comun de verdades”, interpersonal, Ibgicamente dise-
fnado dentro de un corpus fundamentado en la induccién y la deduc-
cion.

La frénesis proyectada en el acuerdo comun, tendria relacion direc-
ta con el analisis dentro del aula, en los laboratorios, en las practicas de
campo, las conferencias de los doctos, que llevarian a la conciencia
joven a evitar la imposicion de los juicios, y, por el contrario, adoptar los
resultados de cualquier investigacion cientificamente cimentada.

Una objecién a esta perspectiva, seria que tiene su soporte en una

‘emancipacion mental” dirigida a pensar “cientificamente”, "para que ni
=

4 Gabino Barreda. Estudios. UNAM, Biblioteca del Estudiante Universitario, 26,
1992, pp. 10-11.
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un solo hecho de importancia se haya inculcado en nuestro espiritu sin
haber sido antes sometido a una discusion aunque somera, suficiente
para darnos a conocer sus verdaderos fundamentos”.’ Seria una labor
omniabarcante como resultado de ensenar las teorias cientificas y los
experimentos correspondientes; en otras palabras, los habitos conse-
guidos en aras de llegar a acuerdos, serian habitos intelectuales y
practicos alrededor de la investigacion cientifica. Se propuso Barreda
que estos habitos fueran condicién suficiente para llevar a la practica
individual y social, por analogia, una voluntad relacionada con el res-
peto a lalibertad individual y el didlogo democratico.

Habria sido una confusion, sin embargo, asumir que un nivel daria
paso al restante: pasar del nivel practico intelectual cientificamente
impecable a un nivel politica y moralmente impecable; pero no es evi-
dente que pudiera darse el desplazamiento, sin mas, del plano de la
teorizacion cientifica y objetiva, al de una convivencia justa, individual y
social. (Como herencia barrediana, los cientificos contemporaneos
parecen asumir ese desplazamiento, considerandolo natural: confian
en que sus variados descubrimientos provocaran la resolucién de todo
problema social y personal que se le presente a la humanidad; pero
ahora sabemos que la ciencia y la tecnologia -producto de sus investi-
gaciones- también suelen causar destruccién, por ejemplo, en la gue-
rra con armas sofisticadas; o el deterioro del planeta. Por supuesto, en
el siglo XIX se tenia una fe en el progreso de la humanidad llevado de la
mano de la ciencia en todos los 6rdenes.)

Incluso llevando tan lejos la “emancipacion mental” al estilo Barre-
da, para fundamentar cientificamente los juicios, habria hipotesis con-
trastantes. ; Qué pasaria cuando éstas mantuvieran su perfil hipotético
sin comprobacion definitiva en la politica y la moral, presentandose la
situacidon de asunciones diferentes, asumidas, o pretendidamente asu-
midas, con una fundamentacion positiva?

vV
Barreda siguié una ruta que podria dar respuesta a la objecion anterior,
a saber: habria un antidoto contra la posible desviacion de la ciencia y
sus productos técnicos que infligen dafios alas personas; a ese antido-
to lo denomina “arte moral”, interrelacionado con la “educacién cientifi-
ca” implementada en el Escuela Preparatoria. El arte moral formaria
personas inclinadas al bien o a las acciones buenas en un marco de

libertad, y a la libertad la entiende Barreda, no como hacer lo que se
=
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quiera sin restriccion, sino como un actuar y tomar decisiones dentro
de cierto orden. Apela al ejemplo de la caida libre de los cuerpos, y adu-
ce: “cuando dejo caer un cuerpo sin sujetarlo ni estorbarle de otro
modo su marcha, baja directamente hacia el centro de la Tierra con una
velocidad proporcional al tiempo; es decir, que se sujeta a la ley de gra-
vedad y entonces decimos que baja libremente.” Después, Barreda
hace la analogia: “Otro tanto sucede en el orden intelectual y moral, la
plena sujecioén a las leyes respectivas caracteriza alli, con o en todas
partes, la verdadera libertad”.® De acuerdo a la gravitacion universal,
un objeto, rectilineamente se precipita hacia la tierra a menos de inter-
venir una fuerza externa que altere su movimiento. Responde a leyes
de la cinética, cae libremente, pero dentro del orden legal que le impide
alterar ca6ticamente su trayectoria. De la misma manera, la conviven-
cia ciudadana, para Barreda, guardara un equilibrio si respeta el orden
positivo, sostenido en normas validas para todos, no proclamadas al
arbitrio, sino entresacadas de regularidades descubiertas por la cien-
cia en el plano de la politica y la moral. Guardar ese equilibrio entre la
libertad y las leyes naturales o sociales, depende de la educacion, del
constante ejercicio o “gimnastica moral” que inclinara al cerebro hacia
conductas benévolas, fomentandose de esta manera, entre la libertad
individual y el orden social, el equilibrio virtuoso. Para Leopoldo Zea, el
orden susodicho remitiria al orden burgués, cuya estructura politica y
econdmica legaliza la libertad individual siempre y cuando ésta, no
atente contra la propiedad privaday la industrializacién.

\'}

Una raiz cientifica de la moral para Barreda, estaria en las inclinacio-
nes naturales del ser humano hacia el bien o hacia el mal, asentadas
en el musculo cerebral. Si un individuo practicara la virtud, las acciones
buenas, la fisiologia del cerebro se habituaria a reproducirlas. Y asi
como una parte del cuerpo humano sometida a su fortalecimiento, se
desarrolla conforme a una disciplina alimenticia y el ejercicio fisico, asi
la gimnastica moral fortalecera la bondad; terminara por acostumbrar-
se la persona a no cometer tropelias. Pero, eso mismo pasaria con la
conducta malvada: acostumbremos al cerebro a suscitarla y prevale-
cera, puesto que, en algun hemisferio, hay un punto que la contiene en
ciernes; una especie de acciéon modelada para causar dafno.

La libertad en Barreda pareceria acotada por un determinismo bio-

l6gico, ya que, una vez forjada la maldad, el sujeto estaria fisiolégica-
=
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mente programado para hacerla efectiva. Por otra parte, queda pen-
diente deliberar qué se entiende por “acciones buenas” y por “acciones
malas” en un contexto especifico, es decir, donde esta lo bueno fuera
del cerebro que lo impulsaria a reiterarlo. No es claro en Barreda si la
misma ciencia haria una determinacién al respecto, promulgando un
“fondo comun de verdades” éticas universalmente aceptadas, lo cual
daria la impresion de cierta ética normativa que podria ir contra la liber-
tad individual, contra un sentido de eleccion entre alternativas para la
accion moral. Aun, sin embargo, podria Barreda aducir la induccion
como método para descubrir verdades morales universales; por ejem-
plo, €l compara lo dicho en distintas religiones y sabidurias sobre el
exhorto del amor al préjimo. “No hagas a otro lo que no quieras te fuera
hecho a ti, decia Isécrates cuatro siglos antes que Jesucristo...IMITA
AL ARBOL DE SANDALO QUE CUBRE DE FRUTOS AL QUE LO
ATACA A PEDRADAS, dice uno de los mas antiguos libros de los chi-
nos.” Y afade a las sentencias proferidas, anteriores a la Biblia, otras
atribuidas a Cristo sobre la humanidad y la equidad, practicamente
similares o equivalentes, obteniendo como conclusién que “las bases
de lamoral quedan las mismas...”.”

Ahora bien, suponiendo un catalogo, asi fuera minimo, de precep-
tos unanimemente aceptables, debera cumplirse la practica constante
de la gimnastica moral, dando paso a la interiorizacion de los conteni-
dos expresados, es decir, al acomodamiento de éstos en el cerebro-
conciencia del sujeto. Con lo cual, “sus consecuencias practicas van
perfeccionandose de dia en dia y mas con los progresos de la civiliza-
cion.” No bastarian los ruegos al individuo para modificar su conducta;
la condicidn suficiente estaria en el ejercicio practico de la virtud —al
estilo de lafronesis aristotélica.

Barreda nombrara “arte moral” al hecho de crear situaciones que
desplieguen tendencias hacia el bien en la sociedad organizada dentro
del orden positivo, cuya limitacion a la libertad ha sido explicitada, esto
es, no cancelando la libertad, al contrario, situandola en el campo de
posibilidades e imposibilidades -legitimadas- del comportamiento civi-
co e individual. El asunto a discutir seria cual debera ser ese orden poli-
tico-cientifico que se adoptaria como el orden legitimo. Segun la filoso-
fia de la historia barrediana, el orden liberal republicano estaria en la
linea del progreso historico, justificado sobre la base de un acervo
legal-cientifico. A eso llamaria Barreda “progreso de la civilizacion.”
¢ Pero, esto seria demostrable? Dentro de la filosofia de la historia
mexicana de Barreda, en efecto, la Republica democratica liberal, a

partir del triunfo de Juarez, entraba por la puerta grande a una etapa de
=

9



progreso inevitable, dejando atras el rezago histérico que habria sido
necesario vivir para llegar a un presente y a un futuro civilizados. El
rezago historico habria sido la “etapa teoldgica” y la “metafisica”.

Vi

Lo importante en aquellos componentes de una educacion moral, ini-
ciada y conducida por Gabino Barreda, conforme a lo dicho, es que
antepondria en primer lugar, respetar la libertad individual; pero ésta
no equivale a actuar sin limites. Habria restricciones impuestas por un
esquema de convivencia ordenado mediante certezas descubiertas
inductiva y deductivamente; transgredirlo llevaria a la irracionalidad y
la arbitrariedad. A la juventud se le inculcara en la educacion, clara 'y
distintamente, un contexto “cientificamente ordenado”, en cuyo espa-
cio estarian las opciones de ser libre. Pero, a despecho de lo anterior,
podria cuestionarsele a Barreda si tal contexto quedaria identificado
con el orden social burgués republicano, y, si asi fuera, habria reparos,
por ejemplo, en torno a la falta de respeto a la dignidad de las personas
en conexién con fendmenos econémicos y politicos de desigualdad.

En segundo lugar, existiria una guia para educar en la fronesis.
Barreda considera que la libertad, dentro de un orden intersubijetivo,
debera impulsar acciones representativas del bien; repitiéndolas que-
daran asentadas como una tendencia fisiolégica y moral en el espacio
social que concita los habitos justos.

Un problema aparente, es que Barreda pareceria dejar la educa-
cion moral familiar principalmente en manos de los padres, quienes
deberan ensefiar las buenas costumbres y vigilar de cerca la ejemplifi-
cacion de éstas. No seria una labor de la Escuela Preparatoria el “arte
moral” familiar, pues incitando una nocién de bien y su ejercicio cons-
tante en la escuela, como hemos apuntado, danaria la libertad para
elegirlo que seria una conducta buena paralos hijos; es decir, atizando
la voluntad hacia una concepcidn del bien en la escuela, se caeria en
un dogmatismo al estilo eclesiastico, y era lo que se buscaba evitar; se
buscaba evitar el sometimiento mental y se queria con la educacion
positiva, al contrario, una “emancipacion mental”. Sin embargo, no es
claro si en la Escuela Preparatoria fundada por Gabino Barreda se pro-
yectaria la libertad individual basada en una conciencia abierta para
elegir el bien individual sin caer en dogmas, digamos, referidos a la
moral burguesa o la moral catdlica o a concepciones cientificas inape-
lables en el plano ético. Hasta el dia de hoy, se da una paradoja instala-
da en la filosofia de Barreda e inspiradora de la educacion de los jove-

nes: queriendo mentes libres, al mismo tiempo se inculca la obediencia
=
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a la autoridad y a las normas de una disciplina dictada por agentes
externos (el Estado laico o las instancias empresariales con poder de
influencia), las cuales determinan lo que debe entenderse por “educar”
en funcion del tipo de individuo ambicionado, por ejemplo, para el tra-
bajo productivo o el orden politico establecido.

Vil

La paradoja mencionada se presenta debido a una confusién muy pro-
pia de la concepcion educativa en el Estado moderno. Cuando nues-
tro autor menciona qué debe entenderse por el “arte de la educaciéon”,
aduce algunas caracteristicas fundamentales: “En el arte de la educa-
cion, como en cualquier otro, dos puntos son los que deben fijarse
previamente: 1°. el fin que uno se propone y 2°. el plan que debe adop-
tarse para conseguirlo”.” Ademas de lo anterior, “lo abstracto debe ir
constantemente ligado a lo concreto, para quitarle la aridez, que es
aqui, como en cualquier otro caso, una causa de infecundidad”.” La
propuesta de esta definicion de Barreda, en congruencia con buena
parte de su discurso educativo, seria la de una escuela transmisora de
la moral laica; una moral para el ciudadano obediente de la normativi-
dad considerada guia del progreso; teniendo en cuenta esa finalidad,
el conocimiento cientifico contendria valores de orden y objetividad
controlada, en una palabra, la racionalidad ideal que reforzaria accio-
nes practicas favorables a la administracion de las escuelas y la admi-
nistracion estatal, reflejadas en instrumentos como el orden jerarquico
entre maestros y alumnos, entre la autoridad y los maestros, entre la
autoridad politica y la académica. Cada parte asumiendo una funcion
asignada para preservar la obediencia a la normatividad (laica) esta-
blecida. Estos elementos constituirian el campo de “verdades” civicas
dentro del cual, el estudiante promedio debera ejercer su libertad; sin
embargo, la problematica consiste en aclarar si se trata de una libertad
real, es decir, armonizada con una auténtica convivencia igualitaria, o
si, por el contrario, se halla acotada en funcion del cumplimiento de
roles para sostener jerarquias consideradas indispensables.

Barreda, fundador de la escuela positivista en México, vigente en
pleno siglo XXI, si bien actualizada, nos legd una doble moral, inserta
en el concepto “arte moral”, pues, por una parte, se refiere a las accio-
nes que conduciran a la virtud y a la libertad, configuradas bajo opcio-
nes de reflexidén y participacion en los asuntos que formaran el caracter

=
? Gabino Barreda, “Algunas ideas respecto a la instruccién primaria”, en op. cit.,
p-49. 1
19 Ibid., p. 58.
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de los individuos hacia el bien, social e individual, y, por tanto, intervi-
niendo una practica con injerencia directa en las decisiones para
alcanzar la virtud politica, pues no se trataba, segun Barreda, de la
mera abstraccidn sino se incidir en los hechos. Ello parecia ofrecer a
los escolapios foros y areas donde fueran tomadas en cuenta sus apre-
ciaciones sobre el destino de la escuela-sociedad, sitio de convivencia
y de estudio, por ende, un sitio cargado de dilemas morales suscepti-
bles de solucion conjunta, pero ademas, base indispensable del puli-
mento moral entre quienes tomaran iniciativas en libertad. Pero, por
otra parte, Barreda defiende una segunda acepcién de “arte moral’,
ligada a la normatividad infranqueable, compuesta por objetivos a cum-
pliry los medios para su realizacidon; esta normatividad contendria para
Barreda los fines y contenidos de una moral republicana y alecciona-
dora de un “fondo comun de verdades” al que la totalidad de los indivi-
duos (educandos o no) corresponderia acatar. La libertad de transgre-
sion contra ese “fondo”, asi fuera soélida la justificacidon, al parecer,
estabarefrenada en nombre del progreso y la educacion moderna.

Aun en la actualidad, esta doble moral esta presente en la educa-
cion estatal mexicana, llevandonos a consecuencias paraddjicas: 1)
Se defiende la libertad estudiantil siempre y cuando no altere el orden
en las escuelas tuteladas por la administracién del ramo, lo cual deja la
sensacion de que no existe libertad plena, pues no puede haberla
estando enfrente la norma con ingredientes de vigilancia y sanciones a
la desobediencia. 2) Otra paradoja sobreviene debido al factor de la
subordinacioén a la disciplina en la escuela: reiterandola, el sujeto va,
poco a poco, habituandose a considerar prohibitiva la critica al orden
establecido, representado asimismo por mentores y directivos. De la
aspiracion a convertirlo en individuo critico, demostrativo, activo y vir-
tuoso, se observaria, en cambio, el condicionamiento sistematico a
subsumirlo -en distintos grados- al estado de cosas siempre funda-
mentado en frases laudatorias de progreso personal, desarrollo eco-
ndémico, etcétera.

Una posible solucion a estos dilemas tendria efecto si se privilegia-
ra el arte moral sostenido en margenes mas amplios de discernimiento
autonomo e influencia en la transformacion de las estructuras de la
sociedad y la autoridad escolar. Sin embargo, la apertura contiene en
germen la critica que podria socavar la estabilidad del orden estableci-
do, incluso desestabilizar conceptos nodales como “escuela progresis-
ta” o “dictadura benévola pero necesaria” segun calificaban algunos
autores al porfiriato. Obviamente el poder politico no se daria el lujo de

abrir brechas en contra de si mismo, menos entre juventudes imbuidas
=
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de una rebeldia natural; mas bien tenderia a limar esos impetus; pero,
con todo, Barreda deja abierta una puerta decisiva: ampliar las dimen-
siones de la libertad de expresiéon y accién enmarcadas por un orden
preestablecido; s6lo de esa manera se daran caracteres virtuosos en
el ejercicio de una convivencia encaminada al bieny ala verdad. @

i
e

S
La ensefanza moral entre los jévenes debe considerar:

1) cierta concepcion de “libertad”, de “orden” y “prog‘ifés 7
civico-moral. '
2) el rol del individuo en la toma de decisiones: cudles
corresponden al sujeto como un particular y cudles como
sujeto integrante de una sociedad liberal.
3) la funcion de los padres de familia en el cuidado moral de
_los hijos, en particular de los jovenes preparatorianos.
- ) la incidencia del aparato cientifico y técnico en la moral
de la moral respecto al empleo de la ciencia.

Gabino Barreda
(1818 — 1881)
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Ezequiel Chavez, un pensador universitario contra
el monopolio del Estado

Polux Alfredo Garcia Cerda*

n el presente trabajo se analizara el discurso y la accion politi-

ca de un filésofo de la educacién mexicano que se opuso a la

implementacion de una reforma educativa: Ezequiel Chavez
(1868-1946). La recuperacion historica de figuras opositoras al oficia-
lismo puede mostrar vetas fértiles del pensamiento filosoéfico-
educativo mexicano susceptibles de actualizarse, especialmente
ahora que acontece la llamada Nueva Escuela Mexicana. La reforma
educativa socialista representdé un rompecabezas para quienes no
compartian el marxismo como orientacion ideoldgica unica, nila lucha
de clases como motor de cambios historicos en México y el mundo.

Un texto completo que esquematiza toda la argumentacion chavis-
ta y ha sobrevivido al paso de los afios como indicio contestatario a la
reforma educativa aludida es Las cuatro crisis de la educacion mexica-
na a traveés de los siglos (1943), texto que tuvo una segunda edicion en
1967, y un cambio ligero en el titulo de la obra, gracias a Leticia Chavez
y la Asociacion Civil “Ezequiel Chavez”, fundada con la finalidad de
honrar la memoria del padre. El analisis de la argumentacion anti-
monopolica en Chavez exige situar sus ideas y contextualizar el tipo de
juicios emitidos. Para ello, se tomaran en cuenta su filiacion politica al
liberalismo de finales del siglo XIX, al proyecto educativo de Justo
Sierra (en el que fue funcionario y leal bienhechor), de su vocacion
misionera como formador en aulas normalistas y universitarias, ade-
mas de haber desarrollado una trayectoria administrativa que lo llevara
a ocupar puestos directivos destacados entre el gobierno de Victoriano
Huerta y la azarosa vida cardenista que atraveso el pais en la década
de 1930.

La ruta metodolégica usada partira de una historia de las ideas,
entendida como una indagacion historiografica que tiene como propé-
sito situar las ideas como productos de pensamientos comprometidos
con la transformacion de su realidad historica. Su produccion se debe
también a una aplicacién del pensamiento que combina conceptos y
practicas para resolver problemas sociales de su presente. Esta
reconstruccidn histérica consiste en tres momentos: a) seleccion de
fuentes, b) interpretacidon de su contenido, y, ¢) narracion valorativa de
los hallazgos'. Asimismo, dividiremos en tres apartados nuestro asedio

al pensamiento educativo chavista: a) situando el contexto en que
=
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nuestro pensador adopté una postura politica hipotéticamente anti-
oficialista, b) analizando las principales ideas propuestas desde los
efectos que tuvo en la época o bien la accion social materializada, c)
valorando analdégicamente la propuesta chavista desde una lectura del
presente.

Tras los pasos de una vocacion liberal en defensa del pensa-
miento

Nacido en un entorno aguascalientense de élite, Ezequiel Adeodato
Chavez Lavista goz6 de una educacion familiar célida y nutrida de
creencias y amor al conocimiento, a los clasicos y al cristianismo. Un
amplio capital cultural y el prestigioso estatus de su familia (por ejem-
plo, su padre habia llegado a ser gobernador de aquella entidad) y
aprendido fueron antecedentes suficientes para que un joven Ezequiel
Chavez se formase en la flamante Escuela Nacional Preparatoria. Al
igual que muchos otros que ingresaron a la institucion y tenian creen-
cias religiosas familiarmente arraigadas, como José Vasconcelos
(1882-1959), el credo positivista suscitd en Chavez un insondable
cisma de personalidad, incluso recriminandose a si mismo haber sido
ateo o estado tentado a serlo.

El régimen liberal mexicano de mediados del siglo XIX habia provo-
cado, en gran medida, tal cisma, pues la leccion aprendida tras la gue-
rra de reformay las invasiones oportunistas de Estados Unidos y Fran-
cia era fundar una sola nacién, cuya unidad fuese dada fundamental-
mente por la separacion de la Iglesia en relacion con el Estado. Tres
siglos de dominacién habian ensefiado a un pais que el egoismo erala
respuesta natural a la sobrevivencia en esta regién del mundo, que el
antiguo régimen siempre ofrece las respuestas politicas a problemas
contemporaneos y que la intolerancia justifica lo que Mora llamé

empleomaniay charlatanismo como males generados por un monopo-
»

L En torno a la obra base, el contenido es idéntico de ambas versiones, aunque
varia el titulo en la de 1942, como Las cuatro grandes crisis de la educacion en
Meéxico a través de los siglos, y en la de 1967, como Las cuatro grandes crisis de la
educacién en México. Como tal, toda obra seleccionada sera entendida como tex-
to, entendiendo éste como un discurso fijado por la escritura, que posee sentido
y referencia, ademas de ser susceptible de producir diversas interpretaciones. Al
final, se buscara obtener un balance ético-politico de suactuacion (sin omitir sus
aciertos y contradicciones), con el afan de contribuir a la construccién de una
memoria de figuras universitarias opositoras al Estado educador (en términos
hermenéutico-analdgicos, esta entidad suele identificarse histéricamente con el
univocismo y el autoritarismo). Cfr. Mauricio Beuchot, Perfiles esenciales de la
hermenéutica, p. 42; Mario Magallon, Tres fildsofos y educadores mexicanos de la
primera mitad del siglo XX y otros escritos, pp. 53-129; Carmen Rovira, “Notas
biograficas”, en Ezequiel Chavez, Obra filoséfica I, pp. XXV-XVLIL
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lio clerical absurdamente impuesto’. El embate contra el antiguo régi-
men tuvo en el positivismo al arma mas poderosa, mas infalible y mas
efectiva para asegurar su destruccion del escenario mexicano moder-
no.

La Escuela Nacional Preparatoria fue fundada por Gabino Barreda
para formar una juventud de élite capaz de dirigir ilustradamente una
nacion, para unir las facciones politicas que se habian devastado
insensiblemente y para fundar el porvenir de un pueblo en el concierto
de las civilizaciones mas adelantadas. “Libertad, orden y progreso” fue
la divisa de la educacioén barrediana y el joven Chavez tomé como pro-
pia la escisidon entre religion y civismo, pero su disciplina y sapiencia
para la mediacion lo volvieron la mano derecha de Justo Sierra cuando
Porfirio Diaz dejé en sus manos el Ministerio de Justicia e Instruccion
Publica, mas tarde refundada en Ministerio de Instruccién Publica y
Bellas Artes. Chavez se sumo a las filas de Sierra por su conocimiento
y valoracion de la labor de Joaquin Baranda y su liderazgo en la coordi-
nacion de un proyecto educativo liberal, ideoldgicamente incluyente y
eruditamente construido, bastando mencionar su labor en los Congre-
sos Nacionales de Instruccion Publica de 1889-1890y 1890-1891.

Su filiacién al liberalismo mexicano, conciliador entre su version
romantica y su contraparte cientifica, era compatible con una concien-
cia critica sobre los problemas sociales heredados de épocas previas.
Sierra vio en él un leal funcionario y su proyecto de universidad fue sim-
bolicamente preservado en afios por el pensador del bajio tras la caida
del régimen porfirista. La fundacién de la Universidad de México en
1910 corono el empefio del grupo liderado por Sierra, principalmente a
los destacados barredianos Manuel Flores y Luis Ruiz que situaran a
los cursos de pedagogia en la novisima oferta educativa superior.

De uno de ellos, Ruiz, pudo haber aprendido la interpretacion histo-
riografico-educativa positivista, segun los tres estadios: teocratico,
metafisico y positivo. Entre 1900 y 1902 se publicé una obra coordina-
da por Sierra: Su evolucion social: sintesis de la historia politica, de la
organizacion administrativa y militar y del estado econémico de la fede-
racion mexicana; de sus adelantamientos en el orden intelectual; de su
estructura territorial y del desarrollo de su poblacion, y de los medios de

comunicacion nacionales e internacionales; de sus conquistas en el
=

% José Maria Luis Mora, “Mejora del estado moral de las clases populares, por la
destruccién del monopolio del clero en la educacién publica, por la difusion de
los medios de aprender ylainculcacién de los deberes sociales, por la formacién
de museos, conservatorios de artesy porlacreacién de establecimientos de ense-
flanza para la literatura clasica, de las ciencias y 1a moral”, en Anne Staples, Edu-
car. Panacea del México independiente, pp.61-100.
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campo industrial, agricola, minero, mercantil, etc., etc. Participando
con la redaccién del libro sexto llamado “La educacién nacional”
(1902), este se trata del primer gran ensayo chavista de interpretacion
histérico-educativa.

Interesado en temas educativos desde sus primeros afios labora-
les, se convirtié en profesor de materias filoséficas en la recién fundada
Escuela Nacional de Maestros, institucidon que debia dar norma a la
formacion docente a nivel basico. El centro educativo carecia de las
herramientas administrativas nilos recursos humanos ni el acervo aca-
démico (en cuanto a cultura cientifica y humanistica). Chavez y Sierra
estaban convencidos de ello y se preguntaron, ¢ Qué instancia debia
formar profesionalmente la plantilla docente de la Universidad? Se
tomaron dos tipos de decisiones. Por un lado, los primeros cursos fue-
ron impartidos por tres renombrados catedraticos extranjeros (Franz
Boas, Edward Titchener y James Baldwin) y un catedratico mexicano
(Antonio Caso). Por otro lado, la necesidad de formar dicha plantilla
recayo en los cursos universitarios de pedagogia y la responsabilidad
era enorme pues desde este espacio saldria una élite a cargo de orien-
tar el sistema educativo nacional, aunque también se formaria una
masa critica de estudiosos profesionales de la educacién, que el pais
necesitaba urgentemente ante problemas como el analfabetismo, el
rezago, la falta de planes y programas modernos, la carencia de
escuelas bien equipadas, etcétera.

La fundacion de la Secretaria de Educaciéon Publica (SEP) trajo
tiempos de edificacidon institucional y el proyecto vasconcelista dio
oportunidades y tensiones, porque su vision del rectorado exigia abrir
la universidad a sectores populares desfavorecidos y conectar a los
intelectuales mas alla de la torre de marfil. Pero el proyecto tenia un
lado B, pues Vasconcelos exigia que la Universidad dependiese de la
SEP Yy que ser gestionase todo proyecto de reforma universitaria desde
el gobierno federal. Como director de la Escuela de Altos Estudios y
rector de la Universidad, Chavez se opuso a que ésta fuese un apéndi-
ce de del gobierno federal de la década de 1920 y la actitud critica ante
el proyecto vasconcelista se replicd ante el proyecto socialista durante
las décadas de 1930y 1940.

La gestion de Narciso Bassols sacudio el entorno politico mexicano
al proponer la educacién sexual y uno de los pensadores que se opu-
sieron a ello fue Chavez, expresando que la reforma atentaba contra el
laicismo y que en la familia estaba toda responsabilidad educativo-
sexual. La argumentacion anti-estatista de Chavez no se redujo a esta

divisa, aunque si fue un defensor de la libertad de cultos, de la libertad
=
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de pensamiento y de la libertad de ensefianza (cuyas bases fueron
colocadas por la Constitucion de 1857). Aun cuando, en primer plano,
el pensador del bajio estaba defendiendo sus convicciones religiosas y
politicas, cabe destacar como enfrent6 al Estado en multiples ocasio-
nes, una de ellas sera analizada a continuacion porque implica cobmo,
adoptando la faceta de filésofo e historiador de la educacién, confronté
al presidente Manuel Avila Camacho y a su titular de la SEP Octavio
VéjarVazquez.

La confrontacion acaecié a medio gobierno de Avila Camacho. El
sitio elegido para el dialogo entre politicos y especialistas en educacion
fue el icdnico Palacio de Bellas Artes. Las atropelladas gestiones de
Luis Sanchez Ponton (que estimul6é erradamente la politica educativa
cardenista) y Octavio Véjar (cuya reforma la llamé “pedagogia del
amor”, pero que consistia en reprimir toda inconformidad docente,
cerrar escuelas y portar pistola en cinto)’. Un ambiente de intolerancia
politica y religiosa permeaba todo espacio educativo.

Las cuatro grandes crisis...: una pieza oratoria contra el mono-
polio del Estado

El texto recoge una disertacion de Chavez acaecida el 14 de enero de
1943, durante el Congreso de Educacion en el Palacio de Bellas Artes.
Tuvo dos ediciones, la primera esta fechada en 1942 (editorial Jus) y
solamente contiene la disertacion, mientras que la segunda esta
fechada en 1967 (editorial de la Asociacion Civil “Ezequiel Chavez”) y
afiade en unas paginas las impresiones recibidas de personalidades
como José Vasconcelos y algunos profesores universitarios estadou-
nidenses. Para iniciarse en la comprension de su estilo, cabe recordar
la retorica autorreferencialidad del autor en el tratamiento de todo pro-

blema social urgente de su tiempo:
¢ Quién soy yo para atreverme a tratar de los mas arduos problemas

del mundo y de México?, diré en suma..., que cumplidos por mi en
1941 cincuenta afos de servicios ala educacién publica, se me hizo
director honorario de la Escuela Nacional Preparatoria y profesor
emérito de la Universidad Nacional; que cuatro afos después se
me ha hecho profesor honorario de la Facultad de Filosofiay Letras;
que en ningun momento de mi vida he sentido indiferencia con res-
pecto a nada; que he aprendido cada vez mas —de vivos, de muer-

=

3 Cecilia Greaves, “La busqueda de la modernidad”, en Dorothy Tanck, Historia
minima de la educacion en México, p. 190. La carrera de Véjar estaba signada
por su paso en el ejército, del que lleg6 a convertirse en General Brigadier y
hasta disefi6 el Codigo Militar en el inicio del régimen cardenista.

18



tos, de desconocidos-; que tengo una gran deuda para con los que
en los mas dificiles instantes de mi vida me han ayudado a sobrevi-
vir y han corroborado mi certidumbre de la verdad de las palabras
de Bossuet que aseveran que “creando Dios al hombres lo primero
que puso en sus entranas fue la piedad”, lo cual corrobora también
la que tengo de que el dolor es uno de los mejores maestros del hom-
bre, especialmente si compartiendo los dolores de otros nos senti-
mos impulsados a tratar de conseguir que desaparezcan los males
que los originen y al propio tiempo entendamos la fraternidad que

entre todos existe y el deber de ayudarnos incesantemente unos a

otros, sin olvidar nunca que si el dolor es infligido irracional o injusta-

mente, impulsa a rebelarse contra quienes asi lo infligen y rompe y

disuelve todos los vinculos sociales’.

La cita extensa sintetiza la autopercepciéon de un pensador que com-
binaba liberalismo social del siglo XIX, respetuoso de las instituciones
creadas por la Republica Restaurada pero critico implacable de su
corrupcién, con una suerte de cristianismo militante, potenciado desde
el ambiente universitario amante de las humanidades pero protector
del catolicismo como nucleo histérico de restauracion social. Esta pos-
turaideologica hibrida, fundada en la virtud de la piedad, tenia caracte-
res de un republicanismo que hundia sus raices en las comunidades
franciscanas novohispanas del siglo XVI, practicamente actualizando
la tensidn con la que ellos se encontraron: obedecer con la letrada y
moderna salvacién de almas procediendo desde los aparatos de
representacion de la Corona Espariola’. Las consecuencias de esta
hibridez provocé errores politicos suyos, menores pero destacados, y
aciertos como la defensa de los estudios pedagdgicos en un ambiente
furibundamente anti-universitario.

Con estas pinceladas de la personalidad chavista podemos apro-
ximarnos a la disertacién, la cual se compone de tres grandes seccio-
nes, una introduccién, el andlisis de las cuatro crisis (como esquema
de interpretacién histérica propuesta por el autor) y un resumen con
conclusiones. En el primer apartado despliega su disertaciéon desde
una inspiracion nacionalista y procede en explicitar su concepto de
educacién: “es antes que nada un fenémeno individual; y no incesante,

porque sufre caidas y retrocesos, y desmayos; pero si, intermitente;
=

* Ezequiel Chavez, Obra filoséficay autobiogrdfica Il, pp.312-313.

> Cfr. José Kobayashi, La educacién como conquista. Empresa franciscana en
México, p. 285. Chavez jamas se ordend franciscano, sin embargo, en el lecho
de muerte se le respeté como ultima voluntad que fuese enterrado con el habi-
to franciscano que siempre admiro.
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inmortalmente intermitente. Mas como el hombre es [...] un ser social,
actua sobre los demas hombres y sufre la actuacion de todos ellos, y se
adapta y se desadapta a ellos™. Uno de los autores que actia como
fantasma en esta perspectiva es Herbert Spencer, filésofo inglés del
que Chavez era un gran seguidor.

Mas que un concepto, se trata de una intuicion, porque no preten-
de tener estatuto alguno de universalidad, no obstante que se vincula
con la vida en grado superlativo, en el entendido de que la vida terrenal
tiene sentido por la vida ultraterrena, que lo finito se demuestra por su
relacion con lo infinito y que la vida social puede encauzarse por la vida
espiritual. Este planteamiento despertaba animadversion en el entorno
politico mexicano y era calificado como espiritualista-idealista por
pensadores como Vicente Lombardo Toledano’. La década de 1930
habia producido enconos y acosos irresolutos entre el Estado y la
UNAM.

Chavez pensaba que la educacién socialista era una fase evolu-
cionada del positivismo que él habia aprendido, ensefado y posterior-
mente combatido. Ya que la educacidn técnica y el impulso a la vida
industrializada eran pilares de la reforma educativa cardenista, la duda
no era totalmente errada considerando que “Ramirez y Saenz adoptan
la tesis positivista de la incorporacion del proletariado a la sociedad
como el mejor remedio que permite resolver el problema de la hetero-
geneidad racial y cultural del pais”.

La intuicién chavista de educacion se oponia a los planteamientos
educativos marxistas y al materialismo histérico, porque pensaba que
la reforma educativa socialista no enaltecia la educacion sino que la
sometia, hasta el grado de haber ensefiado a someter las escuelas a

=

6 Ezequiel Chavez, Las cuatro grandes crisis de la educacién en México, p.9.

7 Enuna conferencia de 1941, asi se expresabaluego de un breve examen histori-
co de los proyectos educativos mexicanos: “Ya no podemos nosotros afirmar, de
igual manera, que lamujer nacié de la costilla de Adan, y que el hombre naci6 por
la voluntad de Dios creando un ser de excepcion en el seno de la naturaleza, no!
[sic] Y esjustamente este uno de los problemas mas importantes en la pedagogia
de todoslos tiempos: el hombre es de origen divino, o el hombre es un fruto de la
evolucion general delas cosasy delos seres. Sise acepta el origen divino del hom-
bre y por lo tanto la existencia del espiritu como entidad sobrenatural, se esta
afirmando una teoria espiritualista, una teoria idealista; si se cree que larazoén, el
espiritu, la conciencia del hombre, son fenémenos que no tienen antecedentes
en la escala de los seres que existen en el mundo; si se afirma, por el contrario,
que el hombre no es un ser de excepcién en cuanto a su origen, y que las leyes
generales de la naturaleza explican el origen del hombre, entonces se niega la
tesis espiritualista en su parte principal, se repudia la teoria idealista en su parte
fundamental: entonces se esta cerca de la verdad cientifica que hoy se acepta
como valida”. Vicente Lombardo Toledano, Obra educativa. Volumen Il. Politica
educativa nacional, pp. 84-85.
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una servidumbre espiritual. Medidas oficiales, como la educacion
sexual, la planeacién educativa producida unicamente desde la SEP y
los fundamentos en la ciencia materialista, convocaban a Chavez a
defender los valores tradiciones de la familia, la libertad de ensefianza
de 1857 ylalibertad de investigacion que la Universidad Nacional abra-
zaba desde su fundacién en 1910°.

Al abrazarlavida, el idealismo espiritualista chavista desconfiaba al
materialismo histérico de la lucha de clases como motor de la historia y
apostaba, mas bien, por comprender las causas que habian imposibili-
tado la amistad porque se habria impuesto la enemistad: “el hombre
suele ser el enemigo de si mismo, y la familia enemiga de la familia, y
aun la patria dividirse en bandos irreconciliablemente enemigos unos
de otros, de los que, el que triunfa condena por largos afios y acaso
para siempre al vencido, y dicta [...] disposiciones que mas y mas divi-
den a sus hijos”. La enemistad era el principal indicador politico de
momentos vitales encontrados y tenia como eco el concepto de egois-
mo, con la salvedad de que no comparte con el positivismo al altruismo
una superacion social total perteneciente a un grupo de intelectuales
cientificistas.

La prioridad chavista era refutar a la educacién socialista y al mate-
rialismo historico como resabios del positivismo. El resto de la diserta-
cion discurre por medio de grandes antinomias (como vida-muerte o
amistad-enemistad) y metaforas (tales como México es una cornuco-
pia en donde ha prevalecido la division entre pueblos de norte al sur, o
la historia de la educacion es entendida como la sempiterna lucha
entre la bando de Dios y el bando del Diablo). Fue asi que decidio el
concepto de sucesion de crisis simultdneas no superadas como trama
de lo que él denominaba un sendero de rectificacion historiografica
espiritual.

La primera crisis, la de la vida, pertenece a los mexicas o aztecas.
Este pueblo no pudo solucionar el meollo del conflicto vital entre dos
deidades fundamentales, Quetzalcdatl y Huitzilopochtli, los cuales sim-
bolizan el bien y el mal, la paz y la guerra. La victoria de los espafioles
se explica por la profunda division moral. La educacion mexica habia
tenido su responsabilidad porque las deidades sustentaban su con-
cepcidn de vida, su cultura, su relacion con las culturas vecinas y sus
valores, pues baste recordar que aunque el calmecac era un templo-

=

8 Gonzalo Aguirre Beltran, “Introduccién”, en Rafael Ramirez, La escuela rural
mexicana, p.25.

? Ezequiel Chavez, En contra de la servidumbre del espiritu, pp. 7-26.

19 Ezequiel Chavez, Las cuatro grandes crisis de la educacién en México, p. 10.
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escuela dedicado a Quetzalcéatl, el verdadero dios central era el
engendrador de su organizacion teocratica.”

La segunda crisis, la de la libertad y de la formacion de la nacionali-
dad, pertenece al tiempo de los conquistadores bélicos y espirituales.
Dentro de la conquista espiritual hubo defensores de la individualidad
de los vencidos, los evangelizadores (que el autor les llama superhom-
bres). Ellos son los verdaderos seguidores de la ética cristiana y los
auténticos defensores de la vida y la justicia. Analizando el conflicto
irresoluto entre ambas facciones, Chavez subrayo la funcion social del
cristianismo y, adoptando una hispanofilia comun en esos anos (por
ejemplo, Vasconcelos la compartia), le parecio justa la denominacion
al virrey Velasco como Padre de la Patria Mexicana."

Los evangelizadores desarrollaron una resolucion parcial a la crisis
de su tiempo, pero esto habia dejado de replicarse en siglos posterio-
res, dando como ejemplo la forma en que el cardenismo habria mante-
nido la explotacién colonial. Al respecto, afirmé que la Iglesia Catdlica
nunca habia abandonado su compromiso con la educacion familiar y
que su persecucion se trataba de una estrategia del gobierno de Plu-
tarco Elias Calles que se actualizé en las décadas de 1930y 1940. Las
polarizantes consecuencias de la guerra cristera aun resonaban mas
de una década después, aunque Chavez no siempre estuvo abierto a
reconocer errores puntuales de la Iglesia, por ejemplo, la persecucion
de maestros rurales y laviolencia alas jovenes maestras.

La tercera crisis, la de la irreligion, pertenecia como tal a la ilustra-
cidn novohispano-mexicana, cuyo origen habia sido Francia (historica-
mente, cuna del ateismo en tanto librepensamiento). Se trataba de una
crisis importada con efectos educativos socialmente sentidos en medi-
das como la expulsién de los jesuitas en 1767 y que, para Chavez, el
Ratio studiorum representaba la opcidon mas adecuada para educar a
la juventud del siglo XIX". El culpable de aquella crisis no era otro sino
el iluminismo, que habia encontrado en el positivismo su maxima ela-
boracién, en Auguste Comte su mayor exponente y en Gabino Barreda
su principal introductor en México. Le parecia irbnico que el positivismo
materialista comtiano haya abrazado la Religién de la Humanidad
como credo de irreligién. Pues bien, el endiosamiento de la razon y la
imposicion ilustrada del progreso concebia tres estadios excluyentes
entre si: el primero es punto de partida para la inteligencia; el segundo,

pura transicion, y el tercero era definitivo. La critica del educador uni-
=

™ Ibidem,p.11.
2 Ibidem, p.18.
13 Ibidem, p. 24.
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versitario a la Ley de los Tres Estados estaba dirigida, desde luego, a
los fundamentos filosofico-educativos de la Escuela Nacional Prepara-
toria, de donde habian formado politicos mexicanos para el siglo XX:
En el plan de ensefianzas secundarias que para [...] Preparatoria
concibio el doctor Barreda, tuvo el propésito [...] de impartir[...] cien-
cias generales: matematicas, cosmografia, fisica, quimica, historia
natural [...], y a ellas agregd un curso de légica, a pesar de que
Comte no lo considerd aparte, porque se propuso Barreda confir-
mar con ese curso [...] el pensamiento comtiano. Lo completd con
estudios a los que dio importancia mucho menor: de lengua caste-
llana; de raices griegas; de literatura preceptiva; de latin; de historia
general y de la de México; en no mas de un afio, con sélo tres clases
de una hora a la semana; de francés y de inglés, reducidos a iniciar
en latraduccion de los mismos [...], a lalengua castellana; con todo
lo cual hizo [...] un sistema de ensefianzas puramente cientificas;
[...] casi privado del todo del estudio de las humanidades; goberna-
do en su conjunto por la concepcidn rigurosa de la ley comtiana de
los tres estados [...], segun la cual, el primero y el segundo de tales
estados no deben tener cabida en escuela moderna ninguna.™
La acusacion de intolerancia ideoldgica era grave, pero la situacion
habia repuntado entre el callismo y el cardenismo, hasta llegar al avila-
camachismo. Incluso, uno de los focos de irreligiosa intolerancia, se
atestigua en la polémica entre Antonio Caso y Vicente Lombardo Tole-
dano. En ese sentido, la leccidn histérica a aprender tenia doble cara:
1) los saberes humanisticos son poderosas herramientas para redimir-
se de cualquier crisis, y, 2) la inequivoca ruina del positivismo muestra
que todo cientificismo carece de sentido y que no puede ser paradigma
o modelo para erigir una reforma educativa, la escuela mexicana o la
ciencia nacional, si prevalecia una absurda obsesion por la educacion
reduccionista para la técnica. Chavez recordd al auditorio reunido en
Bellas Artes que su gestion como director de la Escuela Nacional Pre-
paratoria y la Escuela Nacional de Altos Estudios foment6 una educa-
cion integral conciliadora de la educacion materialista con educacion
espiritualista, porque esto era pedagdgicamente posible y deseable.
El plan Barreda sufri6 muchas modificaciones[...] secundarias. [...]
Mi plan dio entrada amplia al estudio de las letras, de la historia, y de
ciencias sociales, asi como, siquiera inicialmente al arte, y devolvié
con esto a las humanidades el lugar que en las escuelas secunda-

rias les corresponde; pero como el plan Barreda [...] habia durado
=

* Ibidem p. 27.
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[...]treinta afios [...] resultd que a todas partes llevaron los alumnos
formados por las escuelas preparatorias los conceptos cardinales
que habian estructurado su pensamiento y que entrafiaban la
creencia en laverdad del dogma comtiano, [...] sin detenerse a con-
siderar si tal dogma puede aceptarse cientificamente, fueron con-
ducidos unos, a iniciar las intolerancias religiosas, filoséficas y
sociales del articulo lll de la Constitucién[...]; otros, a tratar de impo-
nerlas a todos los mexicanos, como si fuesen el mayor de los bie-
nes, para lo cual confirieron al Estado el monopolio de la educacién
primaria, secundaria y normal, y otros, en fin, a sostener que el
nuevo articulo era indispensable que prevaleciera.”

Sila educacioén positivista habia errado por sus excesos politicos, la
educacién socialista (que se identificaba descendiente de las propues-
tas de Henri Saint-Simon, maestro de Comte), fracasaria con similares
resultados. El endiosamiento de la razdn y la técnica en la ilustracion
eran actitudes compartidas por el positivismo y el socialismo mexica-
nos, al grado de reducir todo conocimiento de lo humano a lo que llamo
un seco ateismo. De ahi se origina el error primordial de situar al mono-
polio de la educacién al Estado pues este alimenta la servidumbre de la
vida y vuelve ala muerte su modus operandi.

Finalmente, se llega a la cuarta crisis, “la del monopolio guberna-
mental deseducativo y del desmoronamiento de las libertades indivi-
. Eljacobinismo, entendido
como la aniquilacién politica de los rivales basada en la intolerancia
ideoldgica, habia repuntado en las décadas posteriores a la Constitu-
cion de 1917. El preclaro ejemplo era la reforma educativa cardenista,
donde el Estado se habia impuesto como unica y auténtica autoridad
capacitada para construir la escuela mexicana, asi como de disefar e

duales que trae consigo el de la sociedad”"®

implementar planes y programas de estudio bajo los principios ante-

riormente descrito:
La educacién que imparta el Estado sera socialista y, ademas de
excluir toda doctrina religiosa, combatira el fanatismo y los prejui-
cios, para lo cual la escuela organizara sus ensefianzas y activida-
des en forma que permita crear en la juventud un concepto exactoy
racional del mundo./ Solo el Estado [...] impartira educacién prima-
ria, secundaria y normal. [...] La formulacién de planes, programas

y métodos de ensefianza correspondera en todo caso al Estado.”’
=

15 Ibidem, pp. 28-29.

16 Ibidem, p.31.

7Gilberto Guevara Niebla, La educacién socialista en México (1934-1945), pp.
63-64.
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El plan de estudios que Chavez implemento6 durante sus gestiones
en la UNAM estaban a favor de la tolerancia ideolégica (incluyendo la
religiosa, por supuesto), ademas ser abiertamente cristiana bajo la
bandera de defensa de la libertad de pensamiento, credo y expresion.
Sin mas ni menos, estas eran las condiciones reales para verdadera
libertad de ensefanza. Contrario a ello, Chavez censuraba que el
monopolio de la educacion hubiese centralizado el marco filosofico,
juridico y administrativo de la educacion, hasta el punto de que se
habia apoderado del derecho a la ensefianza libre (cara conquista a
las Constituciones de 1857y 1917) y ala creacion e implementacion de
planesy programas de estudios.

Pero el apartado cerr6 con una ironia mas en la disertacion: jsi Fray
Pedro de Gante hubiera vivido en la década de 1940, no habria podido
ensefiar nada, porque todo se lo habria impuesto el Estado! Por lo ante-
rior, se debia emprender una amistosa oposicién al Gobierno y trat6 de
evitar que cada ciudadano se convierta en un ateo intolerante o mate-
rialista ramplén. Desde luego, la critica iba para los defensores de la
educacién socialista. Por ello, en la conclusion de su estudio histérico,
el catedratico, que impartié cursos pedagogicos bajo el nombre de
Cienciay arte de la educacion, se dijo esperanzado en que el Estado y
la SEP tomarian la mejor decision.

En el ultimo apartado de la disertacidn el autor recoge las ideas prin-
cipales, los puntos polémicos argumentativamente tratados y las reso-
luciones criticas a la administracion educativa divisionista, intolerante
y autoritarista de Véjar y Avila Camacho:

En vista de esta inmensa catastrofe y cuando ya podemos darnos
cuenta de que en México una de las mas palpables consecuencias
del monopolio gubernamental deseducativo al que ha venido a dar
forma el articulo lll es la superficialidad del pensamiento y de la vida
de gran numero de mexicanos, que los conduce a que no les impor-
te mas que su propio medro, y a no parar mientes en los medios por
los que lo consigan, ¢, cémo no temer que nos encontremos en una
pendiente cada vez mas empinada, en cuyo fondo exista un verda-
dero abismo? /- jNo, yo no lo temo! Mi pensamiento estd dominado
por la claridad de la esperanza.™

Libertad, Paz y Amistad fueron los tres principios rectores de Cha-
vez frente a la opresion, la guerra y la enemistad asumidas por un Esta-
do que habia heredado, aparentemente sin saberlo, la divisa porfirista

de Paz, Orden y Progreso. Toda reforma recorre las contradicciones y
=

8 Ezequiel Chavez, Las cuatro grandes crisis de la educacién en México, p. 48.
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los espacios abiertos por dar cuenta de unos u otros. Al final, la renun-
cia de Véjar al frente de la SEP un 20 de diciembre de 1943 fue uno de
los indicadores de que Chavez tenia algo de razon, siendo relevado
por un destacado humanista conocido: Jaime Torres Bodet.

Unadisertacion filos6fico-educativa con luces y sombras
En torno al pensamiento de Chavez el lector contemporaneo puede
encontrar simpatias y diferencias, aunque en general se ha adolecido
en el presente una lectura de obras como Las cuatro grandes crisis.
Las causas son varias y proponemos algunos unicamente como hipo-
tesis de trabajo: a) el pensamiento chavista, al reconocerse abierta-
mente confesional, desagradaba o desentonaba en funcidn del princi-
pio constitucional de laicidad, b) Chavez habia participado en la funda-
cion del Partido Accién Nacional afos atras, acontecimiento que en
tiempos de politica marginal congregé destacadas figuras como
Manuel Gomez Morin®, ¢) el estilo universitario de Chavez pertenecia
mas al siglo XIX (incluso, su gran maestro, en cuanto a Historia nacio-
naly universal, fue Ignacio Manuel Altamirano), y sus argumentos deja-
ron de causar sensacion al verlo como residuo de la politica porfirista,
d) la pieza representaba intereses eclesiasticos progresistas, no siem-
pre compartidos con las élites arzobispales y episcopales, pero defen-
soras de un programa anti-educaciéon sexual y anti-laicismo socialista.
Respecto al pensamiento confesional de Chavez hay que destacar
puntos de encuentro y desencuentro. Primero, porque apelar histérica-
mente a educadores novohispanos como fray Pedro de Gante y Vasco
de Quiroga lo situia como un defensor de cierto comunitarismo republi-
canista, recordando que en los centros educativos construidos por
ambos habia convivencia plural y relativamente equitativa entre la repu-
blica criolla y su analoga indigena, es decir, entre peninsulares e indi-
genas: la Escuela de Texcoco y los hospitales-pueblo de Santa Fe
habian contribuido a una practica anti-repartimiento de indigenas™ e
=

19 “Colaborador de Manuel Gémez Morin y de quienes con él han venido agru-
pandose para fundar y unificar en la Republica mexicana una Accién Nacional
que oriente la opiniéon por medio de estudios imparciales de los problemas mas
importantes de México, he defendido desde 1939, como desde antes, la tesis que
sostiene que el monopolio de la educacion impartida por el Estado de conformi-
dad con lo prevenido por el articulo I1I de la Constitucién Politica del pais es ina-
ceptable porque causalos més graves dafios ala conciencia e impide la concordia
ylaayudareciprocaindispensables paralaviday el progreso de todos. Los gravi-
simos dafios morales causado al pueblo mexicano por su insensata confiscacién
de su espiritu, impuesta mediante el monopolio conferido al Estado, no podran
desaparecer sino muy lentamente después de que se prescinda de seguir pene-
trandola”. Ezequiel Chavez, Obra filoséficay autobiogrdfica Il, pp. 311-312.
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impulsado un ambiente de justa reeducaciéon. Un sesgo importante en
Chavez consiste en suponer que toda la evangelizacion tuvo figuras,
como Gante y Quiroga, al frente de las escuelas. La edad de oro de las
ordenes mendicantes terminé no mas de tres décadas y posterior a
ello, fueron escasas las formas de construccion comunitaria plural. Asi,
Mario Magallon afirma que el horizonte democratizante chavista ha de
entenderse lejos de modelos educativos inadaptados a la realidad
mexicana, el positivista y el socialista:

La critica adquiere un valor relevante al analizar las estructuras sub-
jetivas de la modelizacion, las tendencias, las condiciones objetivas
tedricas y practicas que las producen al desmitificar los modelos
ideales y los conceptos estelares para constituirse en un disefio que
ha de romper con lo opresivo del modelo. Porque diseiar no es lo
mismo que modelizar, pues expresa las contradicciones y diversi-
dades, la uniformidad que de ningun modo subordina a la diversi-
dad; la critica busca conceptualizar a la realidad descubriendo sus
mediaciones, y la certeza pondria en duda las verdades.”

Respecto a la afiliacion liberal adoptada, salvadas las distancias
histéricas, hoy lallamariamos derecha educativa, o al menos seria una
postura ligeramente compatible con ella. Los argumentos chavistas en
defensa de la familia habrian tenido eco en reformas educativas como
las de los gobiernos de Vicente Fox y Felipe Calderdn, pero hubiera
habido diferencias profundas contra ellos, porque el evangelizador fue
defensor de pueblos indigenas (en su doble faceta, hispanista y repu-
blicanista). Adicional a ello, Chavez estaba abierto al dialogo con todas
las espiritualidades, bastante mencionar que en su gestion al frente de
la ENPy en el rectorado impuls¢ la creacion de una Catedra de Lengua
Sanscrito, la edicion de obras hindues y la introducciéon de materias
psicoldgicas, filosoficas y literarias para comprender otras espirituali-
dades.

Respecto al estilo universitario cabe recordar su tendencia a la con-
ciliacién con extremos, a pesar de que tuvo diferencias ideologicas con
Justo Sierra y José Vasconcelos. Esto lo llevo a tomar decisiones con-
troversiales como buscar el apoyo de Victoriano Huerta. Pero el respe-
to ala universidad como comunidad de cultura, principio en el que COT;

20 La defensa de la justicia en Chavez serfa un indicador débil de su apertura a
una filosofia politica comunitarista, recordando que: “Lo mas importante de una
sociedad politica es, sin duda, la justicia; y ésta se logra atendiendo no sélo las
exigencias de la igualdad o equidad, sino también a las ideas de felicidad o de
calidad de vida de las personas (en grupos, en comunidades)”. Cfr. Mauricio
Buechot, Filosofia politica, p. 131.

21 Mario Magallén, op. cit., p. 124.
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cidia con Caso ante su polémica con Lombardo, es uno de los mas des-
tacados rasgos de Chavez, porque teniendo una libertad fundada en la
paz y la amistad emana un tipo de masa critica universitaria formada
para oponer resistencia contra las decisiones monopodlicas del Estado.
Tal vez su lectura de un Herbert Spencer antisocialista pudo nutrirse de
Elhombre contra el Estado (1886), tal que estaba habituado a censurar
toda forma de tirania (aunque esto le impidiese compartir posturas rei-
vindicadoras de la educacion técnica en Quiroga y Gante, pues ense-
naron oficios).

Finalmente, su postura confesional se oponia atendencias de reno-
vaciéon que en el actual sistema educativo nacional no ineludibles. Opo-
nerse al Estado por destruir la construccion horizontal de comunida-
des, no es compatible con la negacion de las mujeres en los distintos
niveles, porque la defensa de los valores tradicionales de la familia es
un argumento actualmente usado contra medidas como la educacion
sexual laica, no binaria, no androcéntrica, no eurocéntrica. Las muje-
res estan practicamente borradas de la disertaciéon y solo nombra
fugazmente a Sor Juana Inés de la Cruz, algo que no debe extrafiar
porque uno de los primeros grandes libros de Chavez fue el Ensayo de
psicologia de Sor Juana Inés de la Cruz y de su estimacion del sentido
de su obra y de su vida para la historia de la cultura y de la formacion de
México (1931).

Conclusiones
La formacidn positivista, aprendida en sus afios preparatorianos y que
valoraba con gran aprecio, le prepard para ver los intersticios de un
credo positivista que le parecia estaba siendo imitando servilmente por
sus detractores estatistas oficiales. El respeto a las ideologias distintas
le caracteriz6 al paso de los afios y no perdié oportunidad en expresar
sus desacuerdos y desavenencias
contra juicios ampliamente acepta-
dos. Este tipo de criterio era neta-
mente pluralista, porque su concepto
de universidad como comunidad de
cultura se encaminaba mas a la vida
democratica que la vida autoritarista.
Aun cuando su vida personal, aca-
démica y politica se desarroll6 entre
intrincados ambitos elitistas, su

honestidad intelectual comprende el

Ezequiel A. Chavez. Fondo 3.7. . .
Archivo Histérico de la UNAM. rasgo que lo impulsé a refutar al Esta-

»
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doyala SEP. Nolo hizo una sola vez, aunque la disertacién de 1943 es
un testimonio redondo y sugerente y, como extensién de esta actitud
ética estuvo su actitud historiografica, pues su prioridad fue pensar la
adaptabilidad del sistema educativo nacional a las sensibilidades de
mexicano. A su juicio, la educacioén socialista habia importado concep-
tos y practicas que no habian sido adecuadamente contextualizadas ni
pedagogicamente analizadas a detalle antes de su implementacion
oficial en las escuelas mexicanas.

La construccion de intuiciones también estimula una lectura histéri-
camente anti-estatal, porque su propdésito consiste en refutar la con-
cepcidon de ciencia racional y exacta. La sutileza de Chavez puede
entenderse hacia una critica contra el enaltecimiento de ciertos sabe-
res fisico-naturales y el sacrificio de los saberes espirituales (que hoy
llamamos humanisticos). En torno a la tesis chavista de que la educa-
cion positivista era el eslabon de la educacion socialista, y que la refor-
ma educativa positivista erré al excluir las humanidades de los conoci-
mientos oficialmente transmitidos, es probable hallar la disertacion
como una accién en apoyo a las humanidades, en ese tiempo general-
mente despreciadas por idealistas o espiritualistas.

En cuanto al Chavez anti-estatista se debe matizar su actitud, pues
los primeros pasos institucionales fueron con Baranda y con Sierra,
luego de centrar gran parte de su trayectoria politica en el siglo XX al
entorno universitario. Se trataria de un anti-estatismo que sortearia
dos extremos: 1) el estilo unilateral de la politica liberal romantica del
siglo XIX'y, 2), el estilo radical excluyente de la nueva politica liberal
socialista del siglo XX. Esta suerte de punto explicaria porque Chavez
no habria sido totalmente compartido por las élites eclesiasticas (anti-
cristianas) de su tiempo, ni tampoco habria llamado la atencion de los
marxistas o materialistas historicos a la sazon.

La narracion por crisis recorrid mas de medio milenio de historia de
la educacion. Sin suscitar un recorrido estrictamente cronolégico (aun-
que si tenia conciencia de ello), Chavez eligi6 momentos en que tales
crisis se superaron o se agravaron. Esto refutaba el esquema positivis-
ta tradicional de los tres estados en si superables (teocratico, metafisi-
co y positivo) y sostenia la no-resolucién de problemas criticos. En
estos momentos, Chavez asume el hispanismo como unico elemento
de unidad politica, entendida ésta en los margenes del mas pluralista
de los conservadurismos mexicanos: ni los indigenas eran natural-
mente barbaros, ni los espafioles eran naturalmente civilizados, sien-
do sus espiritualidades los elementos de poder para construir lazos de

comunidad y apoyo mutuo.
=
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Lo que salva a Chavez de otros politicos hoy pertenecientes a la
Nueva Derecha Educativa es su implacable honradez, su sentido
comun critico y el valor de su voz conocedora de la historia para sortear
cualquier derramamiento de sangre. Por ello, su criterio erudito, su
poder de mediacidn y su valentia chavistas fueron elementos que uso6
retéricamente para recordar que el Estado no puede asumirse posee-
dor de verdades absolutas, ni centro unico de la politica educativa. Por-
que las auténticas hazafas educativas se deben mas a la articulacion
de esfuerzos individuales, que la suma de obras escolares egoista-
mente realizadas. En la restauracién de una memoria historica de uni-
versitarios contestatarios, Chavez tendria un lugar relativo por su
moderacion basada en un respeto de la diferencia ideologica y la paz
como horizonte de justicia social. @
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Paula Gomez Alonzo: la cultura, la ética y la educacion
para la realizacion de lo humano

Veronica Alvarado Hernandez Rojas*

Veo a una Cenobia, reina de los
Palmirenos, tan sabia como valerosa. A
una Arete, hija de Aristipo, doctisima. A
una Nicostrata, inventora de las letras
latinas y eruditisima en las griegas. A una
Aspasia Milesia que ensefio filosofia y
retdrica y fue maestra del filosofo Pericles.
A una Hipasia que enserio astrologia y
leyo mucho tiempo en Alejandria. A una
Leoncia, griega, que escribio contra el
fildsofo Teofrasto y le convencid. A una
Jucia, a una Corina, a una Cornelia; y en
fin a toda la gran turba de las que
merecieron nombres, ya de griegas, ya de
musas, ya de pitonisas; pues todas no
fueron mas que mujeres doctas, tenidas y
celebradas y también veneradas de la
antigtiedad por tales.

Sor Juana Inés de la Cruz
Respuesta a Sor Filotea

a posibilidad de acercarme al pensamiento de Paula Gémez

Alonzo ha surgido de conocer el novisimo texto Filésofas

mexicanas de la educacion (siglos XIX y XX). Antologia
Histérica de Polux Alfredo Garcia Cerda, y en medio de las sesiones y
gratas reflexiones del Seminario de Filosofia de la Educacion
Mexicana, convocado por José Alfredo Torres en la FFyL de la UNAM.
Ademas, fruto de las platicas del Seminario, también conoci el trabajo
de reciente publicacion de Erick Eduardo Rodriguez Ballesteros: Nana
Vita. Biografia de la Filosofa Paula Gémez Alonzo.

I-Lainvisibilizacion femenina como inexistencia en la cultura.
La problematica central de las reflexiones filosoficas de Paula Gomez
en su tesis de maestria La cultura femenina giraran en torno a que la
cultura ha sido objetivada por lo masculino respecto a qué es y qué
vale. Lo masculino ha dominado el discurso, las narrativas, la accion,
los valores vitales y los divinos, como sefiala la autora: “Asi pues,
podemos repetir que esta cultura nuestra, decadente o no, universal o
=
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particular, original o derivada es esencialmente masculina.” (Gomez,
1933, p.11).

En este sentido, la autora sefala que se trata de la invisibilizacion,
ocultamiento y opresidén del papel de la existencia de la mujer en la
cultura. “La mujer es como la tierra [...] como esa obscura tierra de
cultivo que nada hace, todo soporta y todo da” (Gémez, 1933, p.41).
Una metafora que sirve bien a la fildsofa para recalcar lo que nombrara
la “tirania de lo vital” en la concepcion de lo femenino, siempre atada a
la significacion de la naturaleza, la vida, la tierra y lo mitico. Aparece
una tesis fuerte en estas reflexiones: “La condicién de existencia
femenina no es sino forma humana, terrenal, fisica, intrascendente”
(Gémez, 1933, p.14).

Para Paula Gomez lo que ha habido son diferencias vitales, axiol4-
gicas y culturales, no metafisicas, por tanto, es necesario reflexionary
analizar dicho ambito de lo cultural. La vision de la feminidad como lo
vital, se torna, en palabras de la filésofa, fatal. La mujer no logra
liberarse de una determinacion natural y la imposicién constante a la
mujer de su “ser naturaleza”.

De ahi la necesidad de repensar la cultura, como concepto, pues la
cultura humana, como tal no seria la que es sin el lugar de lo femenino.
Paula Gémez no esta pensando, y parece, por eso, deslindarse de los
feminismos conocidos en su época, en la liberacién e independencia
para lograr estudiar, poseer una economia propia, o en la emancipa-
cion de los espacios domésticos, lo que no es menos importante, pero
esto sucederia como consecuencia de lograr forjar una cultura femeni-
na.

La autora alude a una cultura que mas bien se emancipe de la vision
de la mujer como mera naturaleza, que posibilite el desarrollo de
potencialidades en toda actividad humana, donde el saber femenino
influya en el mundo en aspectos éticos, estéticos y politicos. En esto la
filosofa es clara, la necesidad de este cambio es un proceso largo, pero
es labase de un posible porvenirigualitario.

La sujecion a lo vital, tesis de Paula Gobmez, no posibilita a la mujer
crear su propia ciencia. La sujecion a lo sentimental, la atencién a los
otros (entiéndase, hijos, hermanos, pareja), lo emocional, etc., ella los
nombra “acervos de tonterias sobre la mujer”’ (Gédmez, 1933, p.26).

En el terreno de lo afectivo la autora adelanta lo que en la cuarta ola
feminista se hallamado amor romantico. Como sefiala a Paula Gomez:
“Elamor concentra toda la energia psiquica de la mujer, ilumina o nubla
su inteligencia fortalece o nulifica su voluntad” (Gomez, 1933, p.40).

Es el cuerpo, la materialidad fisica de la mujer, lo que habria sido el
=
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Paula Gomez Alonzo, estudiante de la
maestria en la Facultad de Filosofia y
Letras de la UNAM, 1930.

Archivo CEFILIBE.

lugar de centralidad, lo que en
términos de Simone de Beauvoir,
posteriormente, en el Segundo
Sexo se relacionaria con lo que la
filosofa francesa llamara la
inmanencia, de la que senalara
que la mujer: “mantiene la vida de
la tribu dandole hijos y pan, nada
mas, esta condenada a la inma-
nencia; de la sociedad, encarna
unicamente el aspecto estatico, cerrado sobre si” (Beauvoir,1987,
p.33) y asi “Necesaria para la perpetuacion de la especie” (Beau-
voir,1987, p.27) mientras que el hombre es siempre trascendencia, lo
esencial, lo verdadero. La causa de la diferencia entre sexos es sola-
mente aparente, es un asunto cultural, una reflexion que en el afio de
1933 es muy valiosa para las mujeres. Un problema totalmente invisi-
ble para las reflexiones filoséficas de la época.

La anterior reflexién lleva a la fildsofa a otro de sus temas principa-
les: la educacion. Es esta la que derribara, en ese largo proceso de
instruccion y construccion de conocimientos, la falta de cultura femeni-
na. No es un asunto de sexos sino de educacion y cultura. El desarrollo
de la intelectualidad femenina en temas del pensamiento que hasta
ese momento no tenia acceso la mujer, como el logico, filosofico,
matematico, seria parte de este largo y paulatino proceso. La filésofa
sefala: “la ciencia no es nuestra, la sentimos ajena” (Gédmez, 1933,
p.37)

Todo aquello que se mira como parte de la cultura desde el sentido
creador y reproductor so6lo es del ambito masculino. Todo aquello que
se mira con base bioldgica refiere a la mujer. Si bien nuestra autora
sefala que han existido casos -y parece estar pensando claramente en
figuras como Sor Juana- cuyas circunstancias culturales se han
tornado excepcionales para su desarrollo intelectual, sefala: “pocas
veces, somos autoras de nuestro destino” (Goémez, 1933, p.42). La
autora se da a la tarea de imaginar las posibilidades de actuacion de la
mujer mediante otra educacion y herencia cultural.

Ademas, es a partir de las diferencias intersexuales en la cultura

que hay una incomprension entre los sexos, al mirarse la mujer como
=
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naturaleza pasiva y el hombre como cultura activa. Al respecto Paula
Gomez sefala: “Los hombres han hecho el mundo demasiado mal”
(Gémez, 1933, p.46).

La filésofa al terminar su tesis de maestria sigue preguntando;
“¢ Cual debe ser la finalidad suprema de la cultura femenina?” (Gémez,
1933, p.48) y sintetiza y avanza en algunas respuestas: la busqueda
del saber desinteresado en un largo proceso transformador, la educa-
cion de la voluntad, superar la idea de naturaleza, proporcionandole
solo su justo valor y la comprension masculina desde todas las ideas
expuestas.

Encuentro en el trabajo de maestria de Paula Gobmez la genealogia
de todos los temas y preocupaciones que desarrollara posteriormente,
como parte de su propio camino intelectual.

Su admiracién por Sor Juana Inés de la Cruz parece ser parte de su
busqueda de una mujer cuya cultura femenina sea capaz de revolucio-
nar el lugar de la mujer en el mundo. Sor Juana representa esa ruptura
y continuidad que es posible entre lo literario y lo filoséfico, por lo que
en su texto de 1956 Ensayo sobre la filosofia en Sor Juana Inés de la
Cruz, Paula Gémez cita los dichos de Jiménez Rueda (Gdmez,1956,
p.61) sobre Sor Juana: Su pasién por aprender, su avidez de saber, su
empefio impertinente y adentrarse en maravillas de sabios. Es en la
figura de esta mujer que la filosofa muestra las posibilidades de
generar una cultura femenina, desde el conocimiento racional y lo
cientifico y no, o no solamente, lo emocional.

Entre los comentaristas que Paula Gomez cita para abordar a Sor
Juana esta Emilio Abreu, en cuyas palabras es notoria la visibn mascu-
lina y machista, que detenta el poder del saber, asi como lo valido e
invalido en éste y solo le concede importancia intelectual a Sor Juana
porque es capaz de “liberar el pensamiento de la sensibileria y llegar
austeramente a la verdad” (Gédmez,1956, p.63) En este aspecto, es
claro el constructo patriarcal desde el que es mirada Sor Juana, por
este autor. La califica bien porque no caia en lo emocional.

Paula Gémez argumenta la importancia de Sor Juana como filéso-
fa, ante esta lucha constante por el reconocimiento -que seguramente
ella misma vivia a diario también como filésofa- Sor Juana generaba
tesis filosoficas en sus poemas y demas géneros, tenia el bagaje
enciclopédico necesario para hacerlo y para resistir -como le nombra
Paula Gomez- a la “embestida” de 40 examinadores de todas las
disciplinas.

Otro aspecto de Sor Juana interesaba a Paula Gomez, es la visidon

pedagogicay social. Sor Juana hace critica de las formas de ensefian-
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za y de las diversas situaciones sociales, entre estas, las injusticias a
las mujeres. Nuestra autora parece mirar la figura de Sor Juana como
el modelo posible de lo que ha analizado en su texto la “Cultura
Femenina”.

Como he sefalado lineas arriba, en el texto “La Cultura Femenina”
aparecen ya los temas que posteriormente se convertiran en el centro
de reflexiones filoséficos de la autora. Si hay que transformar la cultura
en su completud porque ha faltado hasta aqui la construccién y visibili-
dad de la mitad de la humanidad, lo femenino, hay que hacerlo desde la

reconstruccién de una educacion y un mundo ético.

Il. El anclaje de la cultura con la historia y la ética.

Para iniciar su texto doctoral Filosofia de la Historia y ética de 1951, la
autora retoma la idea de que “el problema del mundo es un problema
moral”, no esta lejos de sus iniciales preocupaciones como pensadora.
Pensar la historia y la cultura es también pensar en el mundo ético. La
humanidad necesita fundar una nueva moral, viable y practicable. Esto
sblo sera posible a través de una ética cientifica. Una ciencia que
muestre otras y mejores vias para el conocimiento de la humanidad
misma. La autora deja claro el propésito: llevar a cabo la “fundamenta-
cién de una ética por medio de una filosofia de la historia”. (Gomez,
1951, p.126)

La filosofia es aquella busqueda de lo universal y general. La
historia dedica su saber al hombre, arraigado en el mundo y condicio-
nado por aspectos psicologicos y biolégicos, ademas de aspectos
sociales, estéticos y religiosos. La filosofia y la historia son concebidas
por Paula Gbmez como ciencias. La Filosofia de la Historia ha buscado
sintetizar fines, leyes o constantes de la historia, ademas de darse una
idea general de la humanidad para luego criticarla en sus acciones, en
este punto la filésofa analiza a Platén senalando: “Platdn ya tiene una
idea general de la humanidad, puede sobre todo criticar la organiza-
cion humana o las formas de gobierno humano, y al encontrarlas
pésimas, proyecta la magna organizacion de su Republica” (Gémez,
1951, p.13)

Es mediante la filosofia de la historia que se piensa en el mundo
moral de un contexto o varios, y que se aterriza también en la reflexion
de normas, valores y conductas. Asi: “La ética es “factum” de la filoso-
fiade la historia.” (Gémez, 1951, p.9)

La Filosofia de la historia seria un modo de reflexién sobre quiénes
somos, por eso, la autora también menciona “El hombre aprendi6é a

filosofar haciendo historia”. (Gomez, 1951, p.14)
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Otro aspecto central de la reflexién de la filésofa es el descentra-
miento del hombre frente a lo que nombra la escueta verdad cientifica
de lo que somos como seres humanos, seres limitados, insignificantes
y por ello psiquicamente angustiados y de lo que, por tanto, dejamos
de ser: creatura predilecta, seres eternos. No conocer el destino, saber
que no hay una finalidad preconcebida en la historia es un golpe al
antropocentrismo. Un golpe necesario, para dejar atras los dogmas e
ilusiones sobre la humanidad. La postura de la autora es que “no es
posible el individuo sino solo la colectividad” (Gémez, 1951, p.120)
aspecto pensado desde un colectivismo cientifico, como postulado
ético de laigualdad. Asi, para Paula Gémez, lafilosofia de la historia se
torna una autocritica de la humanidad.

La autora menciona en varias ocasiones la relevancia del conoci-
miento y constante revision y reflexion de las diferentes visiones sobre
la filosofia de la historia y urge a realizar compilaciones o diccionarios
sobre el tema, he aqui su vena educadora y divulgadora, sin restar la

importancia central a sus reflexiones filosoéficas sobre el tema.
=

“Asi pues,
podemos repetir
que esta cultura

nuestra,
decadente o no,

universal o

particular,

original
o derivada es
esencialmente
masculina”

“La condicion de
existencia femenina no es
sino forma humana, terrenal,
fisica, intrascendente”

“El amor concentra toda la
energia psiquica de la mujer,
ilumina o nubla su inteligencia,
fortalece o nulifica su voluntad”

“pocas veces,
somos autoras
de nuestro destino”

“¢cCual debe ser la
finalidad suprema Paula Gémez Alonzo,

de la cultura estudiante normalista.
femenina?” Archivo CEFILIBE.
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lll. La posibilidad de una nueva cultura: la educacion.

La educacién se asoma también como un tema constante en las
reflexiones ya mencionadas de la autora, pero ademas, dedicara
reflexiones especificas del tema en sus aportaciones en periodicos y
articulos. Le interesan las formas educativas en las que se aterrizan los
mundos éticos que ya hemos abordado en sus primeras obras. Le
interesa en manos de quién esta la educacion porque de ello depende
mucho la formacién humana.

Es el Estado quien determina las formas de educar, pero ¢ cuales
han de serlos métodos, las doctrinas cientificas, etc.? Dichos aspectos
han de emanar de una concepcidn general a la que se aspira sobre lo
educativo. ;,Cual es el deber ser de lo humano? Son los educadores
quienes deben dirigir sus esfuerzos hacia tal deber ser. Paula Gémez
esta pensando en finalidades practicas especificas de transformacion
moral como, por ejemplo, pasar de ser un humano “belicoso” a uno
“pacifico”, lo que pone al educador en la necesidad de la busqueda de
unarutaclaray viable.

En uno de sus articulos sobre educacion titulado Comision de
Filosofos de todo el mundo de 1947, la autora avanza incluso en
sefalar la importancia de la formacién y perfil de los educadores para
lograr ciertos fines educativos, lo que deja claro que no esta en la
idealizacién pedagogica sino en la praxis y las preocupaciones educa-
tivas mas inmediatas.

La vinculaciéon de la cultura femenina, la cultura, la filosofia, la
historia, la filosofia de la historia, la ética y la educacién, conforman una
cartografia de conceptos y categorias que para la autora, son un
entramado necesario y siempre transformandose para realizar lo
humano.

Habiéndome acercado directamente a muy pocas de las fuentes,
del vasto trabajo realizado por Paula Gémez (entiendo que todas o casi
todas conseguidas por quien se ha dedicado a realizar su biografia,
accidn que se agradece) lo Unico que no me preguntaria es si nuestra
autora es o no filésofa, una pregunta que durante toda mi formacién se
relacionaba con un discurso y una postura sistematicas de poder, de
detentar quién si hace filosofia y quién no, es decir quién detenta o no
un saber filoséfico. Pero, ademas, una postura patriarcal que no cesa
de aparecer cuando se habla del “reconocimiento o visibilizacién de las
mujeres” en las que ha de concedérseles un lugar o no en una institu-
cion, saber o campo disciplinario.

Asi, nombrarla mera divulgadora, compiladora y profesora de

filosofia, asi como escritora de articulos y conferencias, como campos
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menores del ambito filoséfico, nos muestra parte de dicho discurso de
poder. Ademas, de que dicho nombrar desconoce las muchas aporta-
ciones filoséficas presentes en la obra de Paula Gémez. La autora
escribia textos por un interés filoséfico genuino, sin atender a los
criterios estandarizados que hoy ahorcan los circulos académicos con
la exigencia minima de un numero de papers o publicaciones.

Tampoco es de mi interés entrar al debate de si es 0 no una feminis-
ta. Por el momento me quedo con las profundas reflexiones que realiza
lafilésofa sobre la cultura femenina, con las formas de enunciacién que
utiliza, porque estas implican un modo de reflexion del momento, una
potencia en si misma. La discusion no seria si es feminista o no, sino
cuales eran sus posturas y reflexiones sobre el asunto.

Laviday obra de la fildsofa, representa un reto de estudio por haber
generado bastante obra; mas de cincuenta textos hasta hoy invisibles
y que habria que buscar conocer, visibilizary publicar. ®
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Suavidad y dulzura en la formacion:
Bartolomé de las Casas

Carlos Alberto Vargas Pacheco*

I

igno representante de la Orden de los Predicadores (Domini-

cos), Fray Bartolomé de las Casas es uno de los personajes

mas importantes e interesantes de la historia. Huelga expre-
sar lo fundamental que su obra y pensamiento resulté frente a la con-
quista ibérica sobre las culturas originarias de América, pero no debe
pasarse por alto el hecho de que procurd valorar, defender e, incluso,
aprender de la cosmovision de los pueblos americanos, de cara a los
embates monarquicos y a interpretaciones dogmaticas de la fe cristia-
na que pretendieron anular la humanidad de los habitantes del territo-
rio americano. Como afirma José Alfredo Torres: «Las Casas defende-
ra la pertenencia del indio al género humano, en idénticas condiciones
de racionalidad y civilizacién que los europeos, a veces —dice— hasta
mejores.»’

Bartolomé de las Casas es un personaje de prestigio universal
debido a su labor politico-religiosa en los territorios ocupados en
Ameérica por la corona espafola en el s. XVI, asi como por la famosisi-
ma «cuestion del indio», polémica acaecida en Valladolid con Juan
Ginés de Sepulveda en la que Las Casas defendi6 la condicion huma-
na de los indigenas americanos. Asimismo es muy conocida la enorme
erudicion que Las Casas comportaba, asi como la diligencia de sus
obras, las cuales no se agotan en los textos conservados hasta la
fecha, sino que son descritas por diversas fuentes que certifican el
quehacer practico de un hombre comprometido con su fe y con su
mundo.” Pese a la gran envergadura de Las Casas, es muy llamativa la
escasez en torno a temas educativos generados o pensados por el
dominico, asi como los pocos analisis que se han realizado sobre la
cuestion educativa o formativa a partir del pensamiento de Las Casas.
Pese a esto, el presente texto es un intento por apuntar algunas ideas

sobre la cuestion formativa, a partir de la obra lascasiana. -

José Alfredo Torres. Bartolomé de las Casas, utopia vigente, p. 10.

2 No obstante lo anterior, en opinién de Angel Losada, es conveniente reconocer
quelaactitud en pro de reflejar enlasleyes y, porlo mismo, en el respeto alavida
de los habitantes de «las Indias» no fue inaugurada enteramente por Las Casas,
sino que ello formd parte de una actitud general que se puede rastrear hasta la
propia Isabel la catélica. Al respecto, cf. Angel Losada. Fray Bartolomé de las
Casas alaluz dela moderna critica histérica, pp. 15-16.
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El caracter misionero de las 6rdenes catdlicas que llegaron a los
territorios americanos supone una labor (re)formativa’. Desde luego,
seria ingenuo pensar que dicha labor implicaba partir de una tabula
rasa carente de creencias, ideas, valoraciones y convicciones. Como
se sabe, el ejercicio «civilizador» de los ibéricos consistié en desarticu-
lar la vision del mundo, asi como las costumbres y convicciones de los
habitantes originarios con el fin de instaurar lo que, para ellos, era la
auténtica fe. No se puede negar que semejante proceso supuso
derramamiento de sangre, ademas de la destruccion de todos —o la
gran mayoria de— los elementos culturales indigenas que los peninsu-
lares no consideraban propios de la condicion humana. Pese a este
catastréfico escenario, hubo personajes, como Bartolomé de las
Casas, que consideraron equivocada la accion violenta contra los
habitantes de las tierras americanas, puesto que ello podria ser consi-
derado como fratricidio y, por lo mismo, totalmente ajeno a la fe cristia-
na.

Un ejemplo de la critica lascasiana hacia el proceder bélico de sus
compatriotas se deja apreciar en las siguientes lineas:

La razon clara lo muestra, que no se habia de entrar tan de rondén

ni como en sus casas en estas tierras, ni en forma de guerray que

no habia de salir el Almirante [i.e. Cristobal Colén] tan presto de la

(isla) Isabela, sin primero enviar sus mensajes por toda la tierra,

dando cuenta de su venida a todos los reyes y sefiores de ella,

notificandoles venir por su bien, convidandolos a que viniesen a

verlo, y que para los ir a ver le diesen licencia, enviandoles dadivas

—como aun trajo en la instruccion y mandado que le dieron los

reyes—, y hacer todos cuantos comedimientos, y tomar todos

cuantos medios de paz, y amor, y dulzura, y para evitar escandaloy

turbacion de los pusilos [sic.] inocentes nos ensefa y manda /a

suave ley evangélica, cuyo ministro y mensajero él era.’

Es notable como, para Las Casas, el arribo a las tierras americanas
debié ser pacifico, por consiguiente, reconociendo la dignidad ci;a

3 Pongo entre paréntesis el prefijo 're' para indicar que, pese a que la concepcién
europea creyo que su labor era formativa —lo cual supondria que creian que en
América no habia formacién alguna—, en realidad su quehacer educativo fue
formar encima de la educacién que ya habia entre los pueblos originarios. De
aqui que, en realidad, no formaran —aunque asi lo creyeran—, sino que, en todo
caso, re-formaban: volvian a formar, pero con su cosmovision y en muchos casos,
lamentablemente, borrando las concepciones culturales de las culturas
originarias.

* Bartolomé de las Casas. Historia de las Indias. Cap. XCIII. Apud. Agustin Yafiez
(compilador). Fray Bartolomé de las Casas. Doctrina, pp. 17-18. Los resaltados en
cursiva son mios.
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aquellos habitantes. El encuentro con los indigenas debio ser dulce y
amoroso, emulando con estas acciones la suavidad inherente al
Evangelio. Al declarar estos modos en los que se debid proceder en la
llegada a las tierras americanas, Las Casas también esta afirmando
los valores fundamentales que, desde su conviccidn, son la clave para
inculcar la fe cristiana. En efecto, para el fraile dominico, el modo por el
cual es factible incorporar al otro la fe, es mediante la suavidad, la
dulzuray el amor. Valores que, de acuerdo con el propio Las Casas, no
constituyen una postura exclusivamente personal —por tanto, no sélo
atafien a emociones propias del fraile que plantea estas nociones—,
sino que expresan la comprension de principios religiosos que, por lo
mismo, deben ser comprendidos como hechos universales. De aqui
que, en efecto, para Las Casas, «[...] el modo de ensefarles a los
hombres la verdadera religion debe ser delicado, dulce y suave.»’ La
formacion, entonces, no puede ser beligerante.

|

Podria pensarse que cuando fray Bartolomé de las Casas habla de
la formacion en la fe o la formacion religiosa, se refiere solo a un campo
especifico de educacion y que, por tanto, quiza sea excesivo extender
su parecer hacia la formacion en general. Sin embargo, no esta de mas
recordary reconocer que hablar seriamente de una formacion religiosa
iba mucho mas alla de solo aprender preceptos dogmaticos y rituales
propios de la fe. En este sentido, cuando los misioneros catdlicos
buscaron formar en su fe, lo que procuraron fue la asuncién de una
formacion integral acorde no unicamente con los valores eclesiasticos,
sino con lo que consideraban el orden evidente de lo real mismo. Por
ello, al hablar de formacion religiosa, de lo que se trataba era de asumir
un modo de orientar la propia existencia, ademas de contar con refe-
rentes que permitieran entender a la misma. Esta formacién, ademas,
en ultima instancia buscaba hacer de los individuos buenas personas,
es decir, virtuosos seres humanos que en el despliegue de su existen-
cia replicasen el orden divino revelado por su fe. Asi pues, Las Casas
persigue inculcar lo que para él es la verdadera fe, por consiguiente, el
desarrollo de excelencias humanas que den lugar a una existencia
bienaventurada, armédnicay feliz. Como reconoce Torres:

De las Casas sugiere una conversidén basada en la tolerancia, la

paciencia y el ejemplo de la virtud. No otra cosa, en efecto, sino la
=

> Bartolomé de las Casas. Del tinico modo de atraer a todos los pueblos a la
verdaderareligion.Cap.V,1,p.67.
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retdrica cristiana expuesta en la Biblia. El propio Bartolomé recurri6
a citarla abundantemente; pero no se ha quedado ahi: enriquece la
figura del maestro virtuoso, émulo de Jesucristo y, para ello, analiza
ideas pertinentes sobre la metafisica de la persona, el lenguaje y su
efecto en la emocion y entendimiento; el derecho de gentes; una
teoria del conocimiento que basicamente responderia las pregun-
tas ¢,como se conoce?, y ;cdmo se ensefia el conocimiento (abs-
tracto y de la virtud)?; una teoria politica basada en la vision aristo-
télica del Estado como causa final de la dicha humana; una psicolo-
giay, sobre todo, una elaboracion minuciosa de lo que deberia ser
la educacion del natural americano.’

Fiel a su cristianismo, Bartolomé de las Casas va en pos de la
excelencia humana de conformidad con la revelacion de las Escrituras.
No obstante, como admite Torres en la cita precedente, el dominico
sevillano orienta su reflexion filosofica hacia la demostracion de
razones que sostengan la pertinencia, viabilidad y conveniencia de
semejante ambicion formativa. Por ello es que Las Casas se apoya en
su tradicion escolastica (de cufio tomista- aristotélica, por lo mismo),
para justificar eso que él denomina «el unico modo de ensefiar la
verdadera religion».’

No es inoportuno recordar que Del tnico modo de atraer a todos los
pueblos a la verdadera religion, es una obra incompleta, pues sélo se
trata de los capitulos 5, 6 y 7 del libro primero del tratado original. Pese
a esta limitante, los pasajes conservados contienen suficientes
elementos teoricos para poder comprender la idea central y el argu-
mento del dominico, en relacidén con la cuestién de la ensefianza de la
fe y, por extension, de la formacidn en sentido integral. La tesis central
a este propédsito de Fray Bartolomé de las Casas es la siguiente: «La
Providencia divina establecio, para todo el mundo y para todos los
tiempos, un solo, mismo y unico modo de ensefiarles a los hombres la
verdadera religidon, a saber: la persuasion del entendimiento por medio
de razones y la invitacién y suave mocion de la voluntad.»® En esta
formulacién hay tres elementos en juego. Por una parte, la Providencia
es la potestad divina que dota al ser humano de las facultades necesa-
rias para desarrollar su existencia hacia la realizacion del bien que les
natural.’ Por otra parte, un elemento fundamental para captar la verdad
de la fe es el entendimiento, pues mediante esta facultad, el ser huma-

no se apropia de las razones divinas que explican el sentido de todo
=

®Torres. Op. Cit., p. 12.
7 Las Casas. Del tinico modo... passim.
8 Ibid.V,1,p. 65.
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cuanto le rodea.” Finalmente, el tercer elemento que permite la com-
prensidn de la verdadera religion —y de la revelacion que esta ultima
entrafla— es la voluntad, la cual ha de ser motivada mediante la suavi-
dady ladulzura para persuadirse de la verdad.

Para Las Casas es innegable que el indigena es un ser humano
dotado de las facultades intelectiva y volitiva. Por consiguiente, es un
ser suceptible de ser formado en pos de lo que seria el bien de todo ser
humano, a saber, la comprensién y delectacidn del bien, que habria de
manifestarse en una vida colectiva armoénica, cuidadosa vy justa. La
convicciéon del dominico sevillano sobre la capacidad intelectual de los
indigenas se aprecia claramente en Del unico modo..., como a conti-
nuacion se muestra:

En resoluciéon aseveramos no solamente que es muy razonable
admitir que nuestras naciones indigenas tengan diversos grados de
inteligencia natural, como es el caso con los demas pueblos, sino que
todas ellas estan dotadas de verdadero ingenio; y, mas todavia, que en
ella hay individuos, y en mayor numero que los demas pueblos de la
Tierra, de entendimiento mas avisado para la economia de la vida
humana.|...]

Y esta diversidad, como quedd también demostrado, proviene de
causas naturales, sean universales o particulares.[...]"

Estas lineas se encuentran en las primeras paginas de los fragmen-
tos rescatados de Del tinico modo... y, como se aprecia, son la conclu-
sion a la que el dominico llegé tras brindar una argumentacion que
permiti6 demostrar que los pueblos originarios, al igual que otros
pueblos del planeta, poseen entendimiento o inteligencia natural.
Desafortunadamente, la seccién de la obra en donde Las Casas debid

de haber sustentado su argumento se ha perdido, pero el hecho de que
=

° El supuesto de la existencia de la Providencia seria equivalente a probar la
existencia de Dios. Ello, implica una discusidn, no sélo metafisica, sino teologica
que, dados los limites del presente texto, no puedo asumir. Cabe indicar, no
obstante, que para Bartolomé de las Casas, el supuesto de la existencia de la
Providencia no es una mera hipotesis tedrica, sino un hecho incontrovertible,
cuya justificacién radica en la fe revelada a los creyentes. De aqui que el propio
Las Casas no intente, ni siquiera minimamente, demostrar dicho supuesto. Por
supuesto, a laluz del presente, semejante suposicion resulta discutible y, reque-
rirfauna discusién muy amplia y tremendamente profunda.

1% Desde luego, en la época actual no se duda de que todo ser humano posee
entendimiento, pero en tiempos de Las Casas, este hecho no fue asumido con la
evidencia que hoy posee, respecto a la naturaleza de los habitantes de los
pueblos originarios. Por ello, la cuestion del entendimiento entre los indigenas
fue motivo de discusiones tedricas —y nefastas practicas— que desembocaron,
por ejemplo, en polémicas trascendentes como la que sostuvo el dominico
sevillano con Ginés de Sepulveda.

M 1bid. V,p. 64.
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el dominico concluyera que los indigenas poseen entendimiento como
cualquier habitante de otro pueblo sugiere que hubo una postura
adversa que procuro refutar. Por lo mismo, se puede reconocer que en
tiempos del dominico sevillano no resultaba obvia, para los europeos,
la presencia de la facultad de entendimiento entre los nativos america-
nos. Desde luego, aunque no se cuenta con la argumentacion entera
en el texto citado de Las Casas, hay diversos pasajes de otras obras
conservadas del predicador en las que se reafirma la vehemencia con
la que defiende la existencia de la facultad intelectiva de los indigenas,
pues en ello ibaimplicito el dotarles de derechos politicos y religiosos.
Los argumentos lascasianos a favor de que los nativos de las tierras
americanas poseen intelecto fueron fundamentales para probar que
ellos también tienen acceso a la comprension de la verdad establecida
por la Providencia y, en consecuencia, que son acreedores a una vida
digna y justa. A propoésito de mostrar el modo de operar del intelecto o
entendimiento en relacidén con la formacién religiosa —por tanto, con la
verdad—, Las Casas elaboré lo siguiente: partio de la tesis aristotélica
de la atraccion hacia el bien que le es propio a cada entidad” y de la
idea cristiana que sostiene que Dios, por mor de su Providencia, dota
sapientisimamente del movimiento que le es propio a cada ser de la
creacion. Bajo este doble marco, el ser humano —unica criatura
dotada de entendimiento y razén— despliega su vida a través de dos
movimientos: el de la voluntad (el querer) y el de la inteligencia. Al
respecto, declara el obispo de Chiapas:
Porque la Sabiduria divina provee a todos los seres creados de tal
manera, que no solamente los mueve a efectuar sus actos u opera-
ciones naturales, sino que también les da liberalmente y les impri-
me ciertas formas y virtudes, que son los principios de sus operacio-
nes, para que por si mismas se inclinen hacia estos movimientos. Y
asi, los movimientos con que Dios mueve a las criaturas, vienen a
serle connaturales, convenientes, suaves y facilesy...].
Pero el movimiento o modo como la divina Sabiduria encamina a
todos los seres creados, y sobre todo a los seres racionales, a la
consecucion de su propio bien natural o sobrenatural es dulce,
delicado y suave. Luego el modo de llamar a los hombres al seno de
la verdaderareligion[...] debe ser un modo delicado, dulce y suave,
en un grado mucho mayor que el del modo que corresponde a los

demas seres de la creacion.™
=

12 Cf. Aristoteles. Metafisica, X1I, 1072a 23 - 1072b 3.
13 Las Casas. Del tinico modo...pp. 67 y 69
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El planteamiento lascasiano asume que todo lo creado ha sido
provisto de la finalidad que le es propia y la cual coincide con su propio
bien. Asi, todo aquello que sea acorde con el desarrollo de una deter-
minada criatura sera motivo irresistible —por lo mismo, dulce y sua-
ve— que le permita efectuar su éptima realizacion. Por ejemplo, en el
desarrollo de una semilla que tiende a ser una flor, todo cuanto permita
su desarrollo sera «aceptado» suave y dulcemente para la realizacion
de su meta. Por lo anterior, es claro que cuando Las Casas apela a la
suavidad y dulzura no esta aludiendo, unicamente, a disposiciones
afectivas humanas, sino a modos en los cuales todo ser ejerce su
dinamica natural. Son nociones, podria decirse, de corte metafisico.

Bajo el esquema tedrico anterior, resulta patente que el ser humano
es un ente orientado hacia la realizacién de su propio bien, pero requie-
re de la adecuada comprension de razones, puesto que la ignorancia
haria posible confusiones en su arbitrio y, derivado de ello, acciones
nocivas para él mismo. El mal, pues, seria una posibilidad debida a un
desarrollo intelectivo y volitivo errados, no una cualidad real.”” En
contraposicion a esta idea, Las Casas parece aceptar —junto con
Aristoteles, S. Tomas y S. Agustin— que el objeto propio de la voluntad
es el bien y el del entendimiento la verdad. En este punto, conviene
acudir nuevamente a las palabras de Las Casas:

[...]como para aceptary recibir las verdades que miranalafeyala
verdadera religion, se requiere necesariamente que se crean; y
como nadie puede creer sino queriendo, no cabe duda en que para
que la criatura racional se induzca a creer lo que se refierealafeya
la religiéon cristiana, sea necesario que el entendimiento se persua-
da por medio de razones y que la misma voluntad se excite y se
atraiga; lo cual no puede realizarse sino proponiendo delicada,
dulce y suavemente lo que ha de creerse.”

Para Las Casas, las razones, cuando son verdaderas, resultan
irresistibles para el entendimiento.”® Esa atraccion hacia lo verdadero
es lo que el dominico admite como dulce y suave. Sin embargo, antes

que la atraccion intelectual se halla el movimiento del querer, es decir,
=

4 Por supuesto, el tema del mal es, no s6lo parala tradicidn cristiana, sino parala
filosofia entera y aun para la humanidad, en general, un tema arduo y sin
soluciones ultimas. En estas lineas me limito a expresar la opinién mas general
que sobre el mal tuvieron los fildsofos cristianos que, por supuesto, influyeron
en el pensamiento de Bartolomé de las Casas. La tesis, no obstante, es discutible,
pero adentrarme en ello rebasa por mucho los limites del presente textos.

5 Ibid., p.73.

6 Habria, en este punto, una cercania estrecha con Aristoteles. Cf. Retérica. |,
1356a17-20.
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la voluntad; dicha facultad es la que, strictu sensu, motiva al individuo y
lo lleva hacia la obtencion del bien y la verdad. Como atinadamente
indica José Alfredo Torres: «[...] el entendimiento contiene en potencia
la aprehension del juicio verdadero, sin embargo, una operacion
volitiva convierte en acto tal aprehension. Se encuentra el bien, pues,
potencialmente en el entendimiento; pero en acto gracias a la volun-
tad.»"’

De manera que, pese a que la claridad de las razones bastaria para
persuadir al entendimiento, se requiere que la voluntad desee la
verdad para, con ello, instaurarla en la conviccion del individuo a fin de
que sus actos, no sélo sus pensamientos, sean buenos. La elocuencia
del sevillano nuevamente es pertinente para este punto:

[...] para que el entendimiento asienta a las proposiciones de lafe y

de la religién cristiana, que es la unica verdadera, se requiere

necesariamente que se persuada por medio de razones. Y como la
voluntad es la que manda y mueve las potencias del alma hacia sus
propios fines, se requiere también que esta facultad se incline y se
mueva en virtud de alguna razén que tenga suficiencia para
moverla y que le parezca aceptable, encontrandose asi en posibili-

dad de mandar que el entendimiento asienta determinadamente a

una de las diferentes partes que se le presentan, en atencion a que

parece bueno y razonable el asentir a esa determinada parte."

Una buena razén o una buena explicacion es lo que excita a la
voluntad para que el entendimiento asienta. Esto seria lo que permite
una firme conviccién en aquello que se cree. Esta creencia, en tanto
amparada por buenas razones, no puede considerarse como una
mera opinién surgida de conjeturas o por caprichos, sino como algo
digno de fe, esto es, algo sustentado en ideas incontrovertibles e
incuestionables que, por lo mismo, son deseables.

Con base en lo anterior y bajo el supuesto de que los habitantes
originarios son humanos dotados con facultad intelectual, Las Casas
admite que el modo adecuado para formar a los indigenas en la fe
cristiana debe ser el mismo que el aplicable a cualquier persona.
Cabria pensar que, para Las Casas, el indigena en tanto que es un ser
humano, sin mas, amerita el mismo proceso formativo que cualquier
criatura racional. Por consiguiente, la facultad intelectual y la volicién
del indigena habrian de ser estimuladas segun el modo unico para

comprender laverdad, a saber, de modo dulce, suave y amoroso.
=

7 Torres. Op. cit., p. 102.
18 Las Casas. Del tinico modo... p. 74. Las cursivas son mias.

46



[}

Sitodo humano esta dotado de intelecto, entonces, podra formarse en
la verdad mediante el esclarecimiento racional que haria deseable lo
mejor para si mismo y para sus congéneres. La posibilidad de una vida
buena, tanto en lo individual como en lo colectivo, dependeria de la
formacion del entendimiento y de la voluntad. Pero, para alcanzar
dicha meta formativa, el papel del guia resulta de primer orden. La
figura del predicador seria, en correspondencia con el contexto del
autor aqui analizado, el equivalente a ese guia. En este mismo sentido,
no es descabellado asignarle el nombre de maestro al predicador.

En el cristianismo existe una relacion especial con la formacion. La
figura de Cristo, ademas de ser la encarnacién de la divinidad, ha sido
considerada como la del maestro: aquel que conduce a sus discipulos
hacia la verdad y la fe, como el pedagogo que encauza a lainfanciay la
juventud hacia la revelacion del sumo bien." La labor evangélica de los
cristianos conlleva, segun sus propias prerrogativas, una mision
formativa.” De aqui que los predicadores sean mas que sélo divulga-
dores de la buena nueva: se trata de personas vocadas a la observan-
ciadel desarrollo de lafe de los pueblos paganos.

Bartolomé de las Casas, siendo predicador, innegablemente fue
también un maestro; magisterio que se caracterizd por ser paciente,
respetuoso y tolerante ante las practicas de los nativos americanos.
Ejemplo de dicha tolerancia se encuentra en las siguientes lineas:

Como todas las naciones dichas no tengan creencia, sino muy poca

y muy débil o ninguna, y estén sus entendimientos desembaraza-

dos, y como unas tablas donde no hay cosa de creencia pintada, o

muy débil, o no muy arraigada, sino solo el principio universal de

que hay Dios y apetito natural de buscarlo, facil cosa sera persua-

dirles y en ello confirmarlos que aquel que conocen confusamente y

andando ciegos buscan, no es el Sol, ni el agua, sino el Criador de

aquello, que tienes tales y tales perfecciones, atributos y propieda-
des.”

Las Casas no busca reprender a los indigenas por las creencias
gue poseen, sino que considera fundamental orientarles hacia lo que,
segun la fe cristiana, seria la verdad detras de las practicas paganas, la
cual ya se insinua en sus ritos, pues habria un «principio universal de
que hay Dios y apetito natural de buscarlo». -

19 Vid. Clemente de Alejandria. EIl pedagogo. 1, 2.

20 Cf. Mt. 10, 35.

21 Las Casas. Apologética Historia. Cap. CLXXXVI. Apud. Las Casas, Doctrina, p.
20.
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El magisterio-prédica de Las Casas no sélo ostenta tolerancia hacia
las creencias de los habitantes originarios, sino que iba constantemen-
te aparejado con una practica congruente con dicha tolerancia. Como
bien apunta José Alfredo Torres: «La autenticidad distingue al apostol,
al profeta, al maestro; tres términos en sinonimia; su prédica es su
practica.»” Asimismo, el obispo de Chiapas actué en franca defensa
de los indigenas, al punto de reprender las practicas de sus compatrio-
tas frente a aquéllos. Acaso esto fuera lo que motivo al sevillano a dejar
constancia de sus criticas hacia el proceder hispanico sobre los indige-
nas, en donde no omitia sefalar los errores de los espafioles en su
modo de actuar:

Llamar conquista y poner debajo de su yugo y servidumbre a las

gentes]...], por laignorancia y ceguedad de los del Consejo, que no

advertian que los tales vocablos no convenian a ningun rey cristia-
no y tal como el de Castilla, ignorando también la diferencia que hay
de los infieles que nos impugnan [...], a los indios que estaban en
sus tierras pacificos y que no debian nada a los cristianos, ni a los
reyes de Castilla. De estos vocablos se usé muchos afios en el

Consejo de las Indias, en tanto que duré la ceguedad suya susodi-

cha, hasta que el clérigo B. de las Casas, después de muchos afios,

les hizo ver su yerro.”

La conviccién de fe de Las Casas, asi como su certeza en el bien
comun que habria de verse reflejado en una vida politica justa y
armonica fueron las acciones que permitieron considerarlo una autén-
tica auctoritas moral, politica y de fe. El magisterio de Las Casas, por
tanto la posibilidad de conducir a los indigenas hacia lo que concibi6
como lo mejor o lo bueno en si, era innegable. Pero, como es sabido, la
politica efectiva se impuso y, lejos de comprender al propio Bartolomé
de las Casas, se actuo en direccion contraria, sometiendo por via de la
fuerza alos naturales de las tierras americanas.

Iv
Si bien es verdad que el planteamiento lascasiano de formacion obe-
dece a un sistema teérico sustentado en la fe cristiana y en el pensa-
miento aristotélico, también es cierto que permite meditar un poco mas
a fondo sobre la suavidad y la dulzura como nociones fundamentales
para la formacion de los individuos, mas alla del marco tedérico e histori-

co que le son propios. Acaso una cuestion fundamental del plantea-
=

22 Torres. Op. Cit., p. 18
%3 Las Casas. Historia de las Indias. Cap. CXXIV. Apud. Las Casas. Doctrina, p. 8.
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miento lascasiano consista en el reconocimiento de la convergencia
que se da entre lo intelectual y lo volitivo. En efecto, parece todavia
vigente la idea aristotélico-lascasiana de que aquello que se presenta
como verdadero para la razon es un aliciente del querer y, en este
sentido, habria una tersa disposicion a realizar lo correcto o lo bueno
para uno mismo y, en consecuencia, para los demas. La propuesta de
Las Casas —como la de Aristételes— asume que las nociones que
aparecen ante la razon como innegablemente buenas son apetecibles
porla voluntady, por ello, suave y dulcemente se orienta el deseo hacia
su efectiva concrecion en la propia existencia.

Ahora bien, tomando en consideracién el fenémeno educativo en
un sentido basico —esto es, como la situacion en la cual alguien
ensefia y otra persona aprende—, puede reconocerse que, tanto
Aristoteles como Bartolomé de las Casas tienen razoéon en la idea de
que es mas anuente el aprendiz cuando el trato del maestro es suave y
cuidadoso. Estas caracteristicas, como se ha indicado mas arriba, no
tienen que ver unica y exclusivamente con el trato emocional hacia el
estudiantado. En todo caso, tendria que ver con la disposicibn magis-
terial que honestamente encamina al discipulo hacia la verdad, es
decir, en direccion a saberes fidedignos, aunque no exentos de
interrogantes; en pos de practicas benéficas que permitan el cuidado
de uno mismo y la atencion a los demas. En este punto, quien esto
escribe considera profundamente coincidentes las palabras del filbso-
fo y escritor Miguel de Unamuno con el espiritu del modo formativo
lasacasiano, cuando el pensador vasco enuncia:

Lo que mas encadena a un discipulo a su maestro, lo que mas le
hace cobrar aficion a lo que éste le ensefa, es sentir el calor de la
pasion por la ensefianza, del heroico furor del magisterio. Cuando
el que aprende siente que quien le ensefia lo hace por algo mas que
por pasar el tiempo, por cobrar su emolumento, o por lo que llama-
mos cumplir el deber, y no suele pasar de hacer que se hace, enton-
ces es cuando aquél se aficiona alo que se le ensefia.”

El heroico furor por la ensefianza del que hace mencién Unamuno
es algo que cautiva y conduce suave, pero vehementemente, al estu-
diantado. Desafortunadamente, esta vivencia suele ser renuente a
sistematizaciones y metodologias especificas. La suavidad y la
dulzura, como el furor por la ensefianza no han quedado nunca regis-

trados —ni podran, seguramente— en planes de estudios. Podria
=

2% Miguel de Unamuno. «M4s notas sobre los pedagogos» en Mauricio Robert
Diaz. Unamuno y la educacion, p. 58.
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considerarse, no obstan-
te, que quienes fundaron
la institucion educativa
nacional (para hablar del
caso mexicano), quiza lo
hayan hecho con el anhelo
de procurar estimular la
voluntad y el entendimien-
to de las y los educandos
y, motivados por el furor de
la enseflanza, acaso
hayan procedido de buena

fe instaurando los princi-
pios de la educacién
nacional. Pero semejante espiritu se difumina cuando el magisterio
que cotidianamente se las ve con las infancias y juventudes, no cuenta
con la misma inspiracion y encima se ve agobiado por la precariedad
laboral y por los constrefiimientos que los formalismos pedagoégico-
burocraticos imponen.

En el mundo contemporaneo, el sistema educativo es una estructu-
ra formal que busca estandarizar metodologias, unificar criterios de
evaluacion y procurar educacion de manera masiva. Aunado a lo
anterior, el objetivo de dicho sistema suele orientarse hacia el fomento
del sector econdmico de las sociedades, principalmente. En este
sistema educativo, tan marcadamente impersonal, tanto el alumnado
como el magisterio se ven lejos de poder considerar la dulzura o suavi-
dad en su quehacer educativo. Cabria admitir —jugando retéricamen-
te con los conceptos extraidos de Las Casas, desde luego—, que si e/
tnico modo de alcanzar una formacion integral es mediante la dulzura
y la suavidad, ahi donde estas ultimas son imposibles, también lo sera
la buenaformacion.

Acaso cabe senalar que la recuperacion de las nociones de suavi-
dad y dulzura expuestas por el dominico sevillano, lejos de intentar
acoplarse al sistema educativo actual, lo que sefialan es una critica al
modo de proceder del mismo. En efecto, no se trata de considerar a la
suavidad o a la dulzura como estrategias metolégicas para impartir
lecciones, ni como propuestas didacticas para transmitir contenidos
especificados en planes de estudios, sino que se trata de categorias
formativas fundamentales que articulan el fenémeno educativo en su
conjunto. Esto implica la renuencia a mediarla educacion con sistemas

y reivindicar el acto formativo como una labor interpersonal, en donde
=

50



magisterio y estudiantado se encuentren y reconozcan como indivi-
duos concretos, con contextos especificos.

¢ De qué modo, si acaso lo hay, podria reivindicarse la suavidad, la
dulzura y también el furor por la educacién? Lamentablemente, quien
esto escribe no tiene la respuesta a ello, aunque acaso un atisbo de
que, en ultima instancia, tales atributos para la formacién integral no
pueden ser estipulados de manera sistematica. ; Sera menester salir
de la sistematizacion educativa para tratar de realizar la utopia formati-
va de Las Casas? Posiblemente, asi sea. No obstante, en medio de la
burocraciay la sistematizacion de la educacion contemporanea, acaso
la recuperacion y reconsideracion de los conceptos lascasianos sean
elementos que puedan generar resquicios para lograr una formacion
humanistica que urge en el presente y ha de procurarse para el porve-
nir. @
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